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SEOWO BISKUPA ADAMA SMIGIELSKIEGO
ORDYNARIUSZA SOSNOWIECKIEGO

Wiek XX zapisat sie w historii jako okres niezwyklego rozwoju nauk
biologicznych, medycznych i technicznych. Kolejny, XXI wiek przynosi
wcigz nowe osiggniecia i odkrycia. Wraz z ustawicznym i szybkim rozwo-
jem tych nauk pojawiaja sie coraz to nowe mozliwosci ingerencji w zycie
ludzkie. Panuje powszechne przekonanie, ze jest rzecza stuszna, wrecz
chwalebng, wykorzystywanie wszelkiej dostepnej wiedzy i techniki dla do-
bra cztowieka w celu uzdrowienia go, a nawet udoskonalenia jego natural-
nego wyposazenia.

Z drugiej jednak strony osiggniecia te stwarzaja réwniez liczne zagro-
zenia, poniewaz dos¢ tatwo moga one przejs¢ w sfere pozamedyczng, co
moze spowodowaé zagrozenie dla ludzkiej egzystencji. Pojawia sie kon-
kretne pytanie o granice pomiedzy wspomaganiem czlowieka w jego roz-
woju a tworzeniem czlowieka przyszlosci, programowaniem jego kodu za
pomoca istniejacych juz i stale udoskonalanych technik.

Nic wiec dziwnego, ze za tym burzliwym rozwojem biomedycyny
i techniki podaza refleksja etyczna, usitujaca oceni¢, ktére z nowych odkry¢
lub stosowanych technik eksperymentalnych, diagnostycznych i terapeu-
tycznych sluza rzeczywistemu dobru czlowieka, a ktére jawia sie jako za-
grozenie dla jego istnienia, godnosci i nienaruszalnosci. Od rozstrzygniecia
dylematéw moralnych zwigzanych z szybkim postepem nauk medycznych
i biologicznych zaleza czesto regulacje prawne w danym panstwie, ograni-
czajace dzialalnos¢ i swobode zaréwno badaczy, jak i lekarzy praktykow.

Takze teologia katolicka wlacza sie w nurt dyskusji nad tymi proble-
mami, $wiadoma tego, iz nie moze pozosta¢ z boku tak istotnej debaty.
Najbardziej wyraznym tego przejawem jest publikowanie przez Magiste-
rium Kosciota wielu dokumentéw o charakterze bioetycznym oraz powoty-



wanie do istnienia instytutéw i centréw bioetyki, a zwlaszcza utworzenie
w 1994 roku Papieskiej Akademii Zycia ,Pro Vita”. Dokumenty te obfituja
w treéci dotyczace aktualnej problematyki bioetycznej, z ktéra styka sie
czlowiek w zyciu codziennym.

Bardzo istotna z punktu widzenia konkretnego czlowieka jest niewat-
pliwie sprawa odniesienia sluzby zdrowia do chorego oraz problem pre-
wencji zdrowia. Nowa plaszczyzna refleksji etycznej stat sie problem god-
nosci czlowieka, a takze kwestia tozsamosci rodziny, czy wplywu Internetu
na relacje miedzyludzkie. Wielkim problemem moralnym stala si¢ sprawa
ingerencji w ludzki kod genetyczny, kwestia klonowania oraz dyskusje na
temat wykorzystywania komoérek macierzystych. Prawdziwg burze moralng
wywolalo upowszechnienie liberalnego prawodawstwa w zakresie przery-
wania ciazy. Dylematy moralne wywoluje tzw. sztuczne zaplodnienie.
W obliczu tego problemu staja nie tylko matzonkowie, ale takze duszpaste-
rze, ktorzy spotykaja sie z nim w konfesjonale czy kancelarii parafialne;j.
Prébe odpowiedzi na wybrane, najbardziej kontrowersyjne dylematy etycz-
no-moralne w biologii i medycynie podejmuja redaktorzy i autorzy kolej-
nego tomu Sosnowieckich Studiéw Teologicznych. Wszystkim autorom
serdecznie dzigekuje za cenny wklad wniesiony w powstanie tego tomu.

Redaktorom, Autorom i Czytelnikom z serca blogostawie

+ do{ A 7 e A/Lf
+ Adam Smigiegki SDB

Biskup Sosnowiecki

Sosnowiec, dn. 8 wrzesnia 2007 roku
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Ks. Tadeusz Borutka

SPOLECZNY CHARAKTER POWOLANIA PIELEGNIARKI
(W SWIETLE NAUCZANIA JANA PAWEA II)

Kosciot od samego poczatku swojej dzialalnosci otaczat opieka ludzi
chorych. W jego postudze stanowig oni bowiem grupe niezwykle uprzywi-
lejowana, a to dlatego, ze sam Chrystus poniekad utozsamia si¢ z nimi.
Wrazliwo$¢ Kosciota na ludzkie cierpienie laczy sie z zainteresowaniem
tymi, ktérzy znajduja sie w stuzbie chorym. Do tej grupy naleza zaréwno
lekarze, jak i pielegniarki. Kosciét wspiera lekarzy i pielegniarzy swoja na-
uka, pomaga odkry¢ prawde o $wietosci i nienaruszalnosci ludzkiego zy-
cia, ukazuje sens cierpienia. Ponadto udziela konkretnych odpowiedzi na
pojawiajace sie problemy zwiazane z postuga choremu czlowiekowi. Wyra-
zem zywego zainteresowania si¢ stuzba zdrowia jest publikowanie doku-
mentéw dotyczacych kwestii choroby i postugi chorym.

W postudze Kosciota na rzecz stuzby zdrowia szczegélne miejsce zaj-
muje nauczanie i postawa Jana Pawla II. Na szczeg6lng uwage zastuguja
spotkania papieza z lekarzami i pielegniarkami, do ktérych Jan Pawet II
chetnie wyglaszal przemowienia. Adresowat do nich liczne dokumenty -
m.in. encyklike Evangelium vitae oraz Veritatis splendor, a takze listy do cho-
rych (Salvifici doloris) i do os6b starszych. Ponadto Kosciot powotal Papie-
ska Rade ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, ktéra w 1995 r. wydata Karte
Pracownikéw Stuzby Zdrowia. Koscidt przypomina, ze najwazniejszym i jedy-
nym lekarzem czlowieka jest B6g. To On w Synu swoim Jezusie Chrystusie
niesie nam wszystkim uzdrowienie. Uzdalnia ludzi do pelnienia wzniostej
stuzby na rzecz chorego czlowieka, daje zycie, przedtuza je i przywraca.
Poucza, ze dojécie do zrozumienia ostatecznego sensu cierpienia, choroby
i $émierci jest taska.
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SPECYFIKA POWOLANIA PIELEGNIARKI

Lekarz nie jest jedynym przedstawicielem stuzby zdrowia. Oprécz leka-
rza wielka role w niesieniu ulgi chorym spelnia personel medyczny, w tym
pielegniarki i potozne. P. Milliez, méwiac o zawodzie pielegniarki, stwier-
dza: ,Jest ona bezposrednia pomocnica lekarza, czasem nawet uzupelnie-
niem. Czasem bardziej przydatna pacjentowi niz lekarz... Pielegniarki znaja
Swietnie swoj zawdd, a pacjentdw czesto lepiej niz lekarze, sa powiernika-
mi pacjentéw, a tym samym pomagaja lekarzowi w uniknieciu btedow”".

Zawod pielegniarki otrzymuje bardzo szlachetna nazwe powolania,
stuzby, misji, a nawet postannictwa®. W okresleniach tych wyraza si¢ przeko-
nanie, ze to Bég powotuje do tej stuzby i otacza tych, ktérych powotuje swoja
taska. Tak dzieje sie w przypadku powolania kaptariskiego, podobnie rzecz
sie ma z powolaniem lekarzy i pielegniarek. To wlasnie do ludzi bedacych
w stuzbie chorym odnie$¢ mozna dialog miedzy setnikiem a Chrystusem:
~«Panie, stuga méj lezy w domu sparalizowany i bardzo cierpi». Rzekl mu
Jezus: «Przyjde i uzdrowie go»” (Mt 8, 6-7).

O powotaniu pielegniarki mozna méwi¢ pod warunkiem, ze zostanie
ono odpowiedzialnie odkryte i zaakceptowane aktem wolnosci, kiedy oso-
ba powierza siebie Bogu, oddajac mu swoje sily i wiedze, tak, aby stac¢ sie
Jego narzedziem w trosce o zycie drugiego czlowieka. Ranga powolania
podkresla wielka godnos¢ i doniostos¢ stuzby medyczne;j.

Szpital miejscem realizacji powotania

Gléwnym miejscem postugi pielegniarki wobec chorych jest szpital.
Jest to miejsce, w ktérym dobrem wspdlnym jest zycie i zdrowie pacjenta,
to wielka arena, na ktérej stawia sie czolo najciezszym kryzysom ludzkiej
egzystencji’. Realizujac te zadania szpital spetnia wiele funkgcji: diagno-
styczna, lecznicza, pielegnacyjng, prewencyjna, rehabilitacyjng, a takze nie-
kiedy dydaktyczna i naukowo-badawcza.

Zadaniem hospitalizacji jest stworzenie pacjentowi optymalnych wa-
runkéw do walki z chorobg i zagwarantowanie mu pelnej opieki zapobie-
gawczej. Temu celowi stuzy wykonywanie niezbednych badan i zabiegow

' P. MILLEZ, Medicine de la liberté, Paryz 1981, s. 261.

2 JAN PAWEL II, Spotkanie z chorymi w kosciele OO. Franciszkanéw w Krakowie
(9.06.1979), [w:] JAN PAWEL 11, O cierpieniu, Niepokalanéw 1988, s. 38.

31, RZEWSKA, Pacjent - pielegniarka, Warszawa 1987, s. 47.
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leczniczych oraz terapeutycznych. Bywa czasem, ze szpital (klinika) jest
miejscem prowadzenia naukowych badan dotyczacych leczenia i postepo-
wania z pacjentem. W stosunku do medycyny praktycznej petni on funkcje
regulacyjna i kontrolna. Szpital jest tez miejscem integracyjnym dla wielu
zawodow zwigzanych z medycyna, miejscem zdobywania kwalifikacji dla
adeptow stuzby zdrowia, a takze szkota dla ludzi zdrowych, ktérzy w kaz-
dym momencie moga stac sie pacjentami.

Szpital jawi sie przede wszystkim jako miejsce ludzkiego cierpienia.
Jest jednak takze miejscem ludzkiej nadziei dla chorych, ich rodzin i znajo-
mych, a takze dla opiekujacych si¢ nimi. Jest to miejsce wspodlczucia
i $wiadczenia pomocy najbardziej potrzebujacym. Trzeba tez spojrze¢ na
szpital jako na miejsce wychowawcze. To wiasnie w nim ksztaltuja sie po-
stawy osobowe i spoleczne pacjentéw i pracownikéw oraz ich rodzin. Po-
stawy te sa zwigzane z zyciem - z narodzinami i $miercig, z cierpieniem.
Nie bez znaczenia sa takze rézne formy popularyzowania metod ochrony
zdrowia wobec tych, ktérzy szpital odwiedzaja.

Warto doda¢, ze zadaniem szpitala winno by¢ humanizowanie medy-
cyny*. Proces ten przyczynia si¢ do rozwoju osobowego jednostek i spote-
czenstw. Szpital wypelni swe zadania jedynie wtedy, gdy przekroczy sta-
tus ,warsztatu naprawczego” i bedzie dazyl do zaspokojenia psychicznych
i duchowych potrzeb zaréwno tych oséb, ktére pracuja w szpitalu, jak
i tych, ktoére korzystaja z jego opieki. Taka humanizacja buduje podstawy
cywilizacji i zycia. Moze si¢ ona dokona¢ dzieki zespoltowej wspodtpracy
wszystkich pracujacych w tej instytucji, a przede wszystkim pielegniarek.

W szpitalu pracuja dobrze przygotowane kadry medyczne. Efekty tera-
peutyczne, profilaktyczne i rehabilitacyjne zaleza od kwalifikacji pracownikéw
szpitala. Potrzebuje on ludzi o wrazliwym sercu, gotowych do bezinteresow-
nej mitosci, wspodlczucia i pomocy cierpiagcym. Rozumienie potrzeb pacjentéw,
umiejetnos¢ ich zaspokojenia, traktowanie ich z szacunkiem - wszystko to daje
gwarancje pozytywnego nastawienia do sytuacji szpitala. Wtedy chorzy lepiej
rozumiejg ewentualne trudnosci i niedostatki, z jakimi borykaja sie szpitale.

W tych instytucjach decydujace znaczenie ma osobowo$¢ pracowni-
koéw i ich osobista kultura. Z psychologicznego punktu widzenia stuzba
medyczna powinna tworzy¢ zespot terapeutyczny oddzialujacy na chorych
przez tzw. psychoterapie podtrzymujaca. Obejmuje ona proste srodki psy-
chologiczne poprawiajace stan psychiczny chorego. W tej postudze szcze-
goblne miejsce przypada pielegniarkom.

* JAN PAWEL 1I, Audiencja dla cztonkow Kongresu Szpitali Katolickich (31.10. 1985),
[w:] JAN PAWEL 11, O cierpieniu, dz. cyt., s. 174.
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Szczegdlna rola pielegniarki w szpitalu

Pielegniarki stanowia szczegdlna grupe w zespole szpitalnym. Praca
pielegniarki wymaga duzej umiejetnosci wspoétpracy z innymi. W szpitalu
zachodzi bardzo silna zalezno$¢ pacjenta od pielegniarki. Od postugi piele-
gniarek zalezy w duzej mierze przebieg procesu leczenia chorego.

Pielegniarka ponosi najwieksza odpowiedzialnos¢ za zapewnienie pa-
cjentom opieki pielegnacyjnej. Musi by¢ §wiadoma, ze jej zadaniem jest hu-
manizacja choroby. Poprzez realizacje dzialalnosci opiekuniczej ksztalttuje
ona prawidlowe srodowisko spoleczne pacjenta, utatwia kontakt z rodzing
i przyjaciolmi, a takze wplywa na kontakt pomiedzy samymi pacjentami,
mozna powiedzie¢, ze go niejako ksztaltuje. Poszanowanie pacjentéw, tro-
ska o nich, dyspozycyjnos¢ budza wsréd pacjentéow zaufanie i ulatwiaja
proces hospitalizacji. Pielegniarki winne wiec troszczy¢ sie o zapewnienie
chorym poczucia bezpieczeristwa. Ponadto winne stara¢ sie o takie zorgani-
zowanie zycia w szpitalu, by nastapila szybka adaptacja chorych do tego
srodowiska. Stres spowodowany przez chorobe i koniecznos¢ przebywania
w szpitalu moga zostaé ztagodzone poprzez dobra opieke przejawiajaca sie
gléwnie poprzez udzielanie rzeczowej informacji na temat stanu zdrowia,
zachecania pacjenta do wyrazania stanu emocjonalnego oraz tworzenia at-
mosfery zaufania do personelu medycznego. Pielegniarka powinna stano-
wic swoistego rodzaju pomost pomiedzy pacjentem a lekarzem.

Waznym elementem postugi pielegniarskiej pozostaje sprawa wystuchi-
wania i - w razie mozliwosci - uwzgledniania zyczen pacjentéw. Pielegniar-
ka pelni role mediatora miedzy lekarzem a pacjentem, jest w jaki$ sposob in-
terpretatorem decyzji lekarza i jego wskazan co do leczenia, a takze
pierwszym odbiorcg reakcji pacjentéw na wskazania lekarzy. Musi wykazac
sie fachowa wiedza potrzebna do oceny stanu fizycznego i psychicznego pa-
cjenta, musi umie¢ wykry¢ btedy pielegnacyjne, ustali¢ i realizowac indywi-
dualny plan opieki’.

Wazne jest, by pielegniarka kierowala si¢ przede wszystkim motywa-
cja prospoleczna. Dziegki tej motywacji znajdzie bowiem satysfakcje w za-
wodzie, ktéry nie daje wysokich gratyfikacji materialnych ani nie sytuuje
jej wysoko w spolecznej hierarchii prestizu, a wymaga nieraz pracy ponad
miare w warunkach ucigzliwych (praca w systemie zmianowym, odpowie-
dzialnoé¢ za zycie ludzkie, ciagly kontakt z ludzkim cierpieniem).

° K. ZAHRADNICZEK, Wprowadzenie do pielegniarstwa, Warszawa 1995, s. 182.
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Podstawowe zadania pielegniarki

Do podstawowych zadan pielegniarki nalezy asystowanie cztowieko-
wi choremu i udzielanie mu fachowej pomocy. Do tego konieczna jest rze-
telna wiedza, umiejetnosci praktyczne oraz takie wartosci ludzkie, jak: mi-
tos¢, zyczliwosé, bezinteresownosé, troskliwosé, stuzba. Jednym stowem
bardzo istotne jest cztowieczenstwo pielegniarki.

W dziataniu pielegniarki istotne jest tez dostrzezenie w chorym osoby
ludzkiej, posiadajacej swoja godnos¢ i wartosé, uznanie cierpienia za im-
peratyw moralny do niesienia pomocy potrzebujacemu i wreszcie podjecie
konkretnego dzialania. Postuga pielegniarki wymaga okazywania chorym
zyczliwej cierpliwosci i tagodnosci. Pielegniarka winna z uwaga wystuchi-
wacé¢ uwag pacjentdw i ich rodzin. Duzo cierpliwo$ci wymaga zwlaszcza
postuga pielegniarska wobec ludzi starych, uposledzonych umystowo, gtu-
chych, znajdujacych sie w depresji psychicznej. Stuzba chorym winna by¢
oparta nie tylko na odpowiedniej terapii farmakologicznej, ale i na perso-
nalnym traktowaniu chorego.

Szczegoblnej troski wymaga od pielegniarki czlowiek bliski $mierci. Po-
trzeby umierajacego zmieniaja si¢ wraz z postepem choroby. Pielegniarka
powinna towarzyszy¢ choremu przychodzac mu z dorazna pomoca. Nie
moze ona zapominaé, ze czlowiek jest istota cielesno-duchowa. Powinna
zatem u$wiadomi¢ mu potrzebe uporzadkowania swoich doczesnych
spraw ze wzgledu na milos¢ i sprawiedliwo$é wobec Boga i blizniego. Dla
katolika oznacza to takze przyjecie sakramentéw swietych.

Jan Pawel II w swoich przemoéwieniach kierowanych do personelu
medycznego czesto podkreslal, iz wierzaca pielegniarka powinna widzie¢
w chorym i umierajacym czlowieku samego Chrystusa. To ja zobowiazuje
do odnoszenia si¢ do niego jak do Chrystusa, to prowadzi tez do wzajem-
nego szacunku i mitosci. Tak jak na lekarzu, tak i na pielegniarce cigzy obo-
wiazek zdobywania wiedzy zawodowej oraz wiadomosci z zakresu r6z-
nych dziedzin dotyczacych zycia chorego. Wazne jest takze respektowanie
przez nia zasad dobrego wychowania i miedzyludzkiego wspétzycia.

Szczegdlna rola potoznych

Jan Pawet II okresla zawé6d poloznych jako misje. Do potoznych nale-
zy czuwanie nad tajemniczym procesem, ktéry przebiega w tonie matki -
procesem powstawania zycia, czuwanie nad jego prawidlowym rozwojem



14 Ks. Tadeusz Borutka

i przyjecie przychodzacego na $wiat nowego zycia. Potozne sa wiec ,straz-
niczkami zycia”. Potrzebna jest im zatem $wiadomos¢, ze zycie ludzkie po-
siada szczeg6lng wartosé. Czlowiek jest ,jedynym stworzeniem, ktérego
Bog chcial dla niego samego” (KDK 24). Cztowiek otrzymuje prawo do zy-
cia od samego Boga, ktérego jest obrazem. A zatem tylko B6g moze dyspo-
nowac tym szczeg6lnym darem: ,Patrzcie teraz, ze Ja jestem, Ja jeden, i nie
ma za Mna zadnego boga. Ja zabijam i Ja sam ozywiam, Ja ranie i Ja sam
uzdrawiam, Ze nikt z mojej reki nie uwalnia” (Pwt 32, 39).

Zycie ludzkie jest darem samego Boga, dlatego czlowiek nie moze de-
cydowaé wedlug wlasnej woli ani o swoim zyciu, ani o zyciu innych. Stary
Testament formutuje te konkluzje w piatym przykazaniu dekalogu: ,Nie
bedziesz zabijal” (Wj 20, 13), dodajac nastepnie: ,Oddalisz sprawe klamli-
wa i nie wydasz wyroku $mierci na niewinnego i sprawiedliwego, bo Ja nie
uniewinnie niesprawiedliwego” (Wj 23, 7). Chrystus w Nowym Testamen-
cie dopetnia to przykazaniem mitosci (por. Mt 19, 19).

Chrystus kaze czlowiekowi glebiej spojrze¢ w siebie, aby rozpoznaé
w sercu korzenie zla, z ktérych wyrastaja wszystkie formy przemocy skie-
rowanej przeciw zyciu. Wedlug Jego stéw, wine ponosi nie tylko ten, kto
zabija, ale takze i ten, ktéry zywi w sobie zle uczucia i ztymi stowami obra-
za blizniego (por. Mt 5, 21). Dlatego kto chce szanowac zycie i stuzy¢ mu,
winien rozwija¢é w sobie ducha milosci i solidarnosci. Trzeba zobaczy¢
w drugim cztowieku brata (Mt 23, 8), z ktérym Chrystus utozsamia sie do
tego stopnia, ze to, co czyni sie cztowiekowi, czyni sie¢ samemu Chrystuso-
wi (Mt 25, 40.45). Tym, z ktérym utozsamia sie Chrystus, jest réwniez
dziecko nienarodzone. Chrystus utozsamia sie w sposéb uprzywilejowany
z ,najmniejszymi” (Mt 25, 40).

Zadaniem potoznych jest zatem dawanie wobec wszystkich wyrazne-
go $wiadectwa szacunku dla zycia ludzkiego. W razie potrzeby nalezy sta-
naé¢ w jego obronie, odrzucac¢ jakakolwiek wspdétprace zmierzajaca do jego
unicestwienia. Jan Pawet II wyraznie stwierdza, ze nie istnieje zadne ludz-
kie zarzadzenie, ktére uprawniatoby do czynu niegodziwego. Wobec pra-
wa, ktore jest przeciwne zyciu ludzkiemu, chrzescijanin - pomny na slowa
$w. Piotra: , Trzeba bardziej stucha¢ Boga niz ludzi” (Dz 5, 29) - nie moze
postapic inaczej’.

Jednakze zadani poloznych nie mozna ograniczaé¢ tylko do wymiaru
negatywnego, trzeba widzie¢ takze wymiar pozytywny. To wlaénie do nich

¢ Jan Pawet II, Na strazy daru i blogostawieristwa. Do potoznych, [w:] Nauczanie papie-
skie I11, 1(1980), Poznan 1985, s. 79.
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nalezy utwierdzanie w rodzicach pragnienia nowego zycia. One winny
da¢ im chrzescijariska wizje, ukazujac, ze dziecko jest darem Boga i Jego
szczegOlnym blogostawieristwem (por. Ps 126, 3; 127, 3). To one winny by¢
zawsze blisko matek, by umacnia¢ ich odpornoé¢ na ewentualne sugestie
plynace ze stabosci ludzkiej. Do nich nalezy troska, by dziecko urodzito sie
zdrowe’.

Bardzo wazna i pilng postuga dla zycia ludzkiego jest rozwijanie prak-
tycznego poradnictwa w tej dziedzinie. Pawel VI wzywal pracownikéw
stuzby zdrowia do wytrwania ,w gloszeniu przy kazdej okazji rozwiazan
opartych na wierze i prawdziwych przestankach rozumowych” oraz do
wysitku zmierzajacego do ,budzenia przekonania o szacunku dla nich
w swoim §rodowisku”®. Jest zrozumiate, ze dla podejmowania tak odpo-
wiedzialnych zadan potrzebne jest posiadanie wysokich kwalifikacji zawo-
dowych, ktére winny by¢ ciagle poglebiane wraz z rozwojem medycyny.
Pozwoli to na szybka i fachowa interwencje w zakresie zawodowym oraz
przyczyni sie¢ do szacunku i zaufania chorych dla pracownikéw stuzby
zdrowia. Wlasciwe spelnianie obowiazkéw wymaga ponadto poczucia po-
winnosci i przyjecia norm moralnych, a takze wyrozumiatosci, cierpliwo-
§ci, stanowczosci i matczynej czutosci. Sa to niewatpliwie zasady trudne do
praktykowania, ale konieczne’.

Praca z chorym

Stowem , pacjent” okreslany jest zazwyczaj chory, bedacy pod opieka
stuzby zdrowia. ,Chorym” natomiast jest kazdy cztowiek, ktory doswiad-
cza choroby. Chory przychodzi do lekarzy ze swoimi dolegliwosciami, daje
im dostep do swojej choroby, prosi ich o pomoc. W tej postudze wspotpra-
cuja z lekarzami pielegniarki.

Cierpienie jest tajemnica ludzkiej egzystencji i dotyka kazdego czlo-
wieka. Natomiast choroba jest ,faktem akcydentalnym ludzkiej egzysten-
Gji”™ i jest tylko jedna z przyczyn ludzkiego cierpienia. Jest wiec choroba
sytuacja, w ktorej pacjent w sferze somatycznej, a wiec psychiczno-ducho-
wej, poddany jest probie swego czlowieczeristwa. Z punktu widzenia so-

7 Tamze.

SHV 27.

* JAN PAWEL II, Na strazy daru i blogostawieristwa, przem. cyt., s. 79.

10'S. ROSIK, Tajemnica ludzkiego cierpienia a moc Chrystusowego krzyza, [w:] A. NO-
WAK, Cierpienie i Smier¢, Lublin 1992, s. 62.
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matycznego choroba jest stanem odbiegajacym od prawidlowego funkcjo-
nowania organizmu. Jest to fakt jednostkowy. Kazda osoba wchodzi w ta-
jemnice choroby osobiscie, indywidualnie, odmiennie w zaleznosci od
struktury swej osobowosci i wlasnego swiata wartosci. Na przebieg choro-
by ma wplyw wiele czynnikéw, m.in. wartosci, postawy i normy uznawane
przez chorego. Nie bez znaczenia pozostaje takze ocena wlasnej osoby i do-
tychczasowego zycia, odczucie ciezaru choroby, akceptacja jej lub odrzuce-
nie. Na stan chorego czlowieka ma wplyw jego rodzina oraz personel me-
dyczny, w rece ktérego chory sie oddaje. Choroba moze by¢ dla czlowieka
proba zyciowa, przeszkoda, straty, bolesnym doswiadczeniem, ale musi
by¢ réwniez korzyscig zyciowa czy nawet wartoscia.

Ludzie réznie reaguja na chorobe. Czasami moze to by¢ walka, rezy-
gnacja lub oscylowanie pomiedzy tymi dwoma postawami. W procesie
chorowania wyréznia si¢ nastepujace etapy: zaskoczenie, poszukiwanie
rownowagi oraz uwolnienie sie od uzaleznienn chorobowych. Etap zasko-
czenia zwiazany jest z oczekiwaniem na diagnoze i leczenie. Na tym etapie
istotng role odgrywa sfera emocjonalna, ktéra obfituje w stresy, nerwico-
rodne stany psychiczne. Uczuciem dominujacym jest lek i niepokéj. Lek po-
woduje pogorszenie stanu fizycznego a zwlaszcza psychicznego. Powoduje
wzmozenie bdlu a ten z kolei podwyzsza napiecie lekowe. Oba te stany po-
woduja dezorganizacje zachowania, a niekiedy nawet zmiany w strukturze
osobowosci''. Przezycia duchowe na tym etapie zwigzane sa na ogot z po-
trzeba znalezienia odpowiedzi na pytanie ,dlaczego”?

Zjawiskiem pozytywnym jest zainteresowanie sie chorego choroba
i poszerzanie stanu wiedzy na jej temat. W tym zmaganiu choremu moze
przyjs¢ z pomoca pielegniarka, ktéra te potrzebe wiedzy powinna w jakis
spos6b zaspokoié. Ten etap choroby czyni zmiany w zyciu chorego i ksztal-
tuje jego postawy wobec rodziny, znajomych czy wspétpracownikéw. Chory
wchodzi w okres licznych obaw, prowadzacych niekiedy do checi ucieczki
w sferze psychicznej, a niekiedy nawet fizycznej, zawstydzenia, sklfonnosci
do pochopnych decyzji, agresji, gniewu (wobec losu, siebie, swojej stabosci,
szpitala) i buntu przeciw sobie, ludziom, Bogu. Chory nie potrafi zaakcep-
towaé swego stanu. Jednakze stan w jakim si¢ znalazt wymaga od niego
trudu systematycznego i konsekwentnego pokonywania choroby, akcepta-
cji nowej sytuacji i podjecia proby zycia z choroba.

Etap poszukiwania rownowagi jest zwiazany z dazeniem do znalezie-
nia wyjécia z trudnej sytuacji. Po zaskoczeniu i buncie nastepuje refleksja

' H. WRONA-POLANSKA, Pojecie i samoocena pacjentéw z rozpoznaniem choroby no-
wotworowej, ,Prace Psychologiczno-Pedagogiczne” 31(1980), s. 68.
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i che¢ poszukiwania slusznego rozwigzania. W tym poszukiwaniu moze
dojs¢ do tzw. ,urzadzenia sie” w chorobie (wykorzystania zyczliwosci ro-
dziny, a takze przepiséw, przywilejow, pieniedzy). Moze takze dojs¢ do
przyjecia postawy biernosci, a wiec mechanicznego poddania sie chorobie
i leczeniu bez wlaczenia sie¢ w ten trudny proces. Mozliwe jest takze szuka-
nie przyczyn choroby we wiasnej lub cudzej winie z odczuciem krzywdy
czy wstydu'. Moze nastapi¢ tez wyolbrzymianie choroby i skoncentrowa-
nie sie na swoich dolegliwosciach. Moze dojé¢ do obojetnosci i pogardy in-
nych, a takze do oslabienia w sobie wytrzymalosci i opanowania. W sferze
duchowej ujawnia sie m.in. tendencja do ucieczki od Boga, a nawet bunt
przeciwko Niemu, zagubienie sensu zycia, zanegowanie potrzeby wiernosci
normom moralnym i zwatpienie w sens cierpienia.

W okresie choroby chory moze doswiadczy¢ zalamania psychicznego.
Ogarnia go wtedy poczucie osamotnienia, beznadziejnosci, pustki zycio-
wej, rezygnacji, rozgoryczenia, niecheci do ludzi i §wiata, w tym takze do
stuzby zdrowia. Czasem moga sie pojawi¢ mysli samobdjcze. Chory
wszystko zaczyna opatrywac stwierdzeniem ,jako$ to bedzie”. Ludzie ne-
gatywnie lub nijako poszukujacy réwnowagi w chorobie nie widza dal-
szych mozliwoéci wyjscia z trudnej sytuacji, gubia si¢ w szamotaninie nie-
wiedzy i w pozorach réwnowagi. Ciezar choroby staje si¢ coraz wiekszy
i stopniowo nabiera cech porazki zyciowej.

Pozytywne poszukiwanie réwnowagi w procesie chorowania wyraza
sie¢ w dazeniu do opanowania, zharmonizowania mysli, dazen i dziatan,
jednym stowem do uspokojenia. Chory, ktéry akceptuje swéj stan i z zaufa-
niem powierza sie lekarzowi, podejmuje we wspodtpracy z nim konkretne
dziatania - stopniowo odnajduje sie¢ w trudnej sytuacji zyciowej. Etap
uwolnienia si¢ od uzalezniers chorobowych polega na umiejetnosci choro-
wania. Jego cecha charakterystyczng jest postawa czynnej akceptacji choro-
by, bez leku i niepokoju. Przybiera ona forme odkrywania w cierpieniu
wartosci. Choroba ukazuje sie¢ jako dar, ktéry mozna i trzeba przyjac. Czto-
wiek chorujacy stawia chorobe w centrum uwagi i dziatania. Od niej nieja-
ko uzaleznia swoje dalsze postepowanie. Chory odkrywa inny $wiat, widzi
potrzebe wspélczucia i niesienia pomocy innym. Cztowiek umiejacy choro-
wac uczy innych bezinteresownosci i madrosci. Jest to zrozumienie sensu
choroby i cierpienia®.

2R. STACH, Czlowiek, depresja, terapia, Krakow 1992, s. 14.
1B K. OSINSKA, Ludzie chorzy we wspolnocie ludzkiej, [w:] B. DABROWSKI, Ludzie
chorzy i starsi w Kosciele, Warszawa 1981, s. 44.
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Osoby uposledzone

Osoby uposledzone sa w pelni ludzkimi podmiotami. Posiadaja one
wlasna godnosc i wartos¢, niezaleznie od stanu fizycznego. Co wiecej, moz-
na powiedzie¢, ze osoba uposledzona z wpisanymi w jej cialo i wladze
ograniczeniami oraz cierpieniem, bardziej uwydatnia tajemnice osoby
ludzkiej". Kazda osoba ludzka - a wiec takze i cztowiek niepetnosprawny -
jest podmiotem fundamentalnych praw, ktére sg niezbywalne, nienaruszal-
ne i niepodzielne. Osoba uposledzona posiada wszystkie prawa cywilne
i polityczne, jakie przystuguja innym obywatelom i winna by¢ w zasadzie
uprawniona do korzystania z nich. Niekiedy osoby niepetnosprawne z po-
wodu swojego uposledzenia na skutek wrodzonej ulomnosci, w nastep-
stwie choréb chronicznych, wypadkéw, uposledzenia psychicznego lub
uposledzenia zmystéw napotykaja na trudnosci w korzystaniu z naleznych
im praw. W takich przypadkach nalezy postepowac kierujac sie Scistymi
i obiektywnymi kryteriami etyczno-spotecznymi®. Nalezy jednak uswiada-
mia¢ im, ze spoteczenstwo takze oczekuje od nich zaangazowania na rzecz
dobra wspdlnego.

Poniewaz osoba upo$ledzona jest podmiotem posiadajacym wszystkie
prawa, nalezy jej umozliwi¢ udzial w zyciu spoleczenistwa. Deklaracja Praw
Osob Uposledzonych tak to formuluje: ,,Osoby uposledzone maja prawo do
tego, azeby ich ludzka godnos¢ byla szanowana. Osoby uposledzone, nie-
zaleznie od pochodzenia, rodzaju i stopnia uposledzenia czy niezdolnosci,
majq te same fundamentalne prawa, co ich wspétobywatele w tym samym
wieku; pociaga to za soba w pierwszym rzedzie i przede wszystkim prawo
do cieszenia si¢ godziwym, mozliwie najnormalniejszym i najpelniejszym
zyciem”'®. Chodzi o przetamanie tendencji spychania niepelnosprawnych
na margines spoleczenistwa, o polepszenie opieki medycznej, wlaczenie ich
w zycie spoleczeristwa, dowartosciowanie ich fizycznych i duchowych
zdolnosci i mozliwosci.

Obowiazek okazywania pomocy bliZzniemu najlepiej powinien rozu-
mie¢ chrze$cijanin. To do niego w pierwszym rzedzie odnosza si¢ stowa
sw. Pawta: ,(..) gdy cierpi jeden cztonek, wspoélcierpia wszystkie inne
cztonki" (1 Kor 12, 26). Sobér Watykaniski II ukazat istote apostolatu $wiec-

4 Tamze, s. 21.

> Dokument Stolicy Apostolskiej na Miedzynarodowy Rok Osob Uposledzonych, ,L’Os-
servatore Romano” (wyd. polskie) 2(1981), nr 3(15), s. 22.

1 Tamze, s. 21.
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kich przypominajac, ze Chrystus oglosil przykazanie milosci blizniego
jako swoje przykazanie i ,wzbogacil je nowym znaczeniem, gdy utozsa-
miajac sie z bra¢mi, pragnat sta¢ sie razem z nimi przedmiotem milosci...
Sam bowiem, przyjmujac ludzka nature, zwiazal ze soba cala ludzkos¢
pewna nadprzyrodzona solidarnoscia w jedna rodzine, a jako znak rozpo-
znawczy swych uczniéw ustanowil mitos¢ tymi stowami: «Po tym poznaja
was wszyscy, zeécie uczniami moimi, jesli mitoé¢ mie¢ bedziecie jeden ku
drugiemu» (J 13, 35). A jak w zaraniu dziejow Kosciét swiety, taczac Wie-
czerze eucharystyczna z agapa, ukazywatl sie caly zjednoczony weztem mi-
tosci wokot Chrystusa, tak w kazdym czasie daje si¢ rozpoznac po tym zna-
ku milosci, a cieszac sie¢ z podejmowanych przez innych przedsiewziec,
zatrzymuje dla siebie dzieta milosci jako swo¢j obowiazek i niezbywalne
prawo. Dlatego Kosciét otacza szczegdlnym szacunkiem milosierdzie
wzgledem ubogich i chorych oraz tak zwane dziela milosierdzia i wzajem-
nej pomocy w réznych potrzebach ludzkich” (DA 8). Jan Pawet II nieustan-
nie ponawial wezwanie Kosciota, aby wzia¢ sobie do serca los braci uposle-
dzonych. Przypominatl tez, ze , gdyby cho¢ najmniejsza czes¢ wydatkéw na
wyscig zbrojefi obrdcona zostala na ten cel, mozna by osiagna¢ powazne
sukcesy i ulzy¢ doli wielu cierpiacych””. Wewnatrz struktur spotecznych
prawdziwym kryterium regulujacym relacje miedzy jednostkami i grupa-
mi musi by¢ solidarnoé¢. Kazda osoba ma swoja godnoé¢ i wymaga szacun-
ku od innych. Rodzina, panstwo, Kosciét - kazda struktura stosownie do
wlasnej natury i wlasnych zadan jest powolana do odkrywania wielkosci
czlowieka i wartosci cierpienia ,, obecnego w $wiecie, by wyzwala¢ mitosé
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(...), by przeksztaltcac cala cywilizacje ludzka w cywilizacje mitosci”™.

TEOLOGICZNO-ANTROPOLOGICZNY SENS CHOROBY
I CIERPIENIA

Choroba jest dla czlowieka przykra sytuacja. Nic wiec dziwnego, ze
dazy sie do jej jak najszybszego usuniecia. Jednakze jest ona czastka kazde-
go zycia ludzkiego. Trudno w sytuacji choroby o komfort psychiczny, du-
chowy czy fizyczny. Cztowiek cierpiacy potrzebuje wsparcia i pomocy ze

7 JAN PAWEL 11, Braterstwo — wolnosé synow Bozych - pokdj, ,, L’ Osservatore Roma-
no” (wyd. polskie) 2(1981), nr 1(13), s. 3.

8 JAN PAWEL 11, List apostolski , Salvifici doloris” o chrzescijariskim sensie ludzkiego
cierpienia, Watykan 1984, nr 30.
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strony innych. Nade wszystko trzeba mu poméc w odkryciu sensu cierpie-
nia, jakie niesie z soba choroba. Z punktu widzenia czlowieka wierzacego
posiada ono gleboki sens. W odkryciu tego sensu znajduje sie sita do przy-
jecia i zrozumienia choroby. Po ludzku trudno jest zrozumie¢ jej sens
i przeznaczenie. W krzyzu Jezusa Chrystusa znajduje sie jej wlasciwa inter-
pretacja.

Teologiczny sens cierpienia

Rzeczywisto$¢ cierpienia towarzyszy czlowiekowi od samego poczat-
ku. Znaki cierpienia sg wszedzie. I cho¢ bdl stanowi zawsze wielka tajemni-
ce, to jednak w plaszczyznie wiary ma on swdj sens. Cierpienie bowiem jest
zawsze proba, nieraz ciezka, ktorej poddane zostaje cztowieczenstwo®. Jed-
nakze od chwili odkupienia dokonanego przez Jezusa Chrystusa otwarla
sie¢ nowa perspektywa cierpienia. Moze ono bowiem zostaé¢ przyjete i prze-
zywane jako wspoéltpraca w zbawczym postannictwie Chrystusa. Potwier-
dzit to Sobér Watykanski II w nastepujacych slowach: ,szczegélnie jedno-
cza sie z Chrystusem cierpiagcym dla zbawienia $wiata ci, ktérych gnebi
ubdstwo, stabos¢, choroba i rozmaite troski, albo ktérzy przesladowanie
cierpig dla sprawiedliwosci; ich to Pan w Ewangelii nazwat btogostawionymi,
ich «Bog wszelkiej faski, ktéry wezwal nas do wiecznej chwaty w Chrystu-
sie Jezusie, po niewielkim utrapieniu udoskonali, utwierdzi ugruntu-
je» (1 P5,10)” (KK 41).

Cierpienie nie jest kara za grzechy, nie moze tez by¢ postrzegane jako
odpowiedz na zto czlowieka. Mozna je zrozumiec tylko w Swietle Bozej mi-
tosci, ktora jest ostatecznym sensem wszystkiego, co na Swiecie istnieje.
,Cierpienie zostalo zwigzane z miloscia - napisal Jan Pawel II w Liscie
Apostolskim Salvifici doloris - z tg mitoscia, o jakiej méwil Chrystus Nikode-
mowi, z ta miloscia, ktéra tworzy dobro, wyprowadzajac je rowniez ze zla,
wyprowadzajac poprzez cierpienie, tak jak najwyzsze dobro Odkupienia
Swiata zostalo wyprowadzone z Krzyza Chrystusa i stale z niego bierze
swdj poczatek (...). W nim tez musimy postawi¢ na nowo pytanie o sens
cierpienia i odczyta¢ do korica odpowiedz na to pytanie”?.

¥ Tamze, nr 23.

2 JAN PAWEL 11, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Christifideles laici” o powolaniu
i misji swieckich w Kosciele i w Swiecie dwadziescia lat po Soborze Watykariskim 1I, Watykan
1988, nr 18.
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Na krzyzu ukazana zostala chrzescijanom , ewangelia cierpienia”?'. Je-
zus, ktéry przeszedl przez najwieksze cierpienia, zapowiedzial réwniez
uczniom, ze beda i oni musieli ich do$wiadczy¢: ,,Zaprawde powiadam
wam: Wy bedziecie ptakaé i zawodzi¢, a Swiat bedzie sie weselil” (J 16, 20).
Poniewaz ludzie wlgczeni sa w tajemnice krzyza, dlatego beda uczestni-
czy¢ w radosciach zmartwychwstania. Dlatego tych, ktérzy cierpia, Jezus
nazywa blogoslawionymi: ,Blogostawieni, ktérzy sie smucg, albowiem oni
beda pocieszeni. (...) Blogostawieni, ktérzy cierpia przesladowanie dla spra-
wiedliwosci, albowiem do nich nalezy krélestwo niebieskie. (...) Blogostawie-
ni jesteécie, gdy ludzie wam uragaja i przesladuja was i gdy z mego powo-
du méwia ktamliwie wszystko zle na was. Cieszcie si¢ i radujcie, albowiem
wasza nagroda wielka jest w niebie” (Mt 5, 4.10-12). Dzieki mocy odku-
pieficzej Chrystusa ludzie cierpiacy doswiadczajg juz w tym zyciu radosci.

Aby i ludzkie cierpienie moglo zaowocowa¢, musi by¢ polaczone z od-
kupiericza ofiarg Chrystusa. W ten spos6b staje sie ono ofiara. Dotyczy to
szczegOlnie ludzi cierpiacych moralnie. W Chrystusie znajduja oni site, by
zaakceptowac bol z ufnym postuszeristwem woli Ojca: ,Ojcze (...) nie to, co
Ja chce, ale to, co Ty [niech mi sie stanie]” (Mk 14, 36). W Chrystusie znaj-
duja oni odwage do ofiarowania swoich cierpierr za zbawienie $wiata.

Ewangeliczng prawde o cierpieniu potwierdza $w. Pawel. Miat on
bardzo zywa $wiadomosé uczestnictwa w cierpieniu Chrystusa. To on po-
wiedzial, ze dzieki zjednoczeniu z Chrystusem dopelnia w sobie braki
udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktéorym jest Kosciol: , Dopetniam
moim cierpieniem cierpieri Chrystusowych za Jego Cialo, to jest za Kosciél”
(Kol 1, 24). Mial swiadomos¢ tego, ze meka Chrystusa jest Zrodlem zycia:
»Jak bowiem obfituja w nas cierpienia Chrystusa, tak tez wielkiej doznajemy
przez Chrystusa pociechy. Ale gdy znosimy udreki - to dla pociechy i zba-
wienia waszego” (2 Kor 1, 5-6). Z cierpieniem zwigzana jest szczegdlna la-
ska. Jan Pawel II stwierdza, ze ,w cierpieniu kryje sie szczegdélna moc przy-
blizajaca cztowieka wewnetrznie do Chrystusa”®.

We wspomnianym juz liscie do chorych Salvifici doloris Ojciec Swiety
napisal, ze chorzy , przechowuja w swoich wlasnych cierpieniach najszcze-
golniejsza czastke nieskoniczonego skarbu Odkupienia $wiata””. Wiara po-
maga wiec w znoszeniu cierpienri, obdarza cierpiagcego czlowieka pokojem

2 TAN PAWEL I, List apostolski ,, Salvifici doloris”, nr 25.
2 Tamze, nr 26.
B Tamze, nr 27.
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i radoscig™. Jezus Chrystus utozsamia sie z chorymi. Swiadcza o tym naste-
pujace slowa zapisane w Ewangelii sw. Mateusza: ,Zaprawde powiadam
wam: wszystko, co uczyniliécie jednemu z tych braci moich najmniejszych,
Mniescie uczynili” (25, 40). Kazdy kto pomaga w znoszeniu cierpiers dru-
giemu, pomaga samemu Chrystusowi. W Przypowiesci o dobrym Samarytani-
nie Jezus uczy gotowosci przychodzenia z bezinteresowna pomoca tym,
ktérzy cierpia. Milosiernym Samarytaninem jest ,kazdy czlowiek, ktory
zatrzymuje sie przy cierpieniu drugiego czlowieka, jakiekolwiek by ono
byto”?.

Nie chodzi tutaj o zwykla ciekawos¢, lecz o wrazliwo$é na cudze cier-
pienie i gotowos¢ przyjscia z pomocq. Jezus chce, zeby cierpienie pomna-
zalo miloé¢ i solidarnosé. W chorym cztowieku czeka na wyzwolenie sie
ludzkiego wspotczucia, ludzkiej solidarnosci, dobroci i troski*. W przycho-
dzeniu z pomocag cierpigcym On sam jest najlepszym wzorem, gdyz On nie
tylko glosit przykazanie mitosci blizniego, lecz takze swoim postepowa-
niem okazywat praktycznie mitos¢ wszystkim bedacym w potrzebie.

W spotkaniach z chorymi Jezus domagat sie od nich wiary. Domagat
sie tej wiary od ojca epileptyka (Mk 9, 23), podziwial wiare setnika (Mt 8,
13) a takze kobiety kananejskiej (Mt 15, 28). Uzdrowienie niewidomego
Bartymeusza (Mk 10, 52) oraz kobiety cierpiacej na krwotok (Mk 5, 34) ma
swoje zrédlo w glebokiej wierze tych ludzi. Jezus pragnie ukaza¢, ze owo-
cem wiary w Niego jest nie tylko uzdrowienie fizyczne, lecz przede wszyst-
kim uzdrowienie duchowe. Choroba powinna wiec by¢ bodZcem do ozy-
wienia i poglebienia wiary”.

Jezus udzielil swoim apostolom wladzy uzdrawiania chorych i w pierw-
szym okresie dzialalnosci Kosciota tych cudownych uzdrowien byto bardzo
duzo. Potwierdzaja to Dzieje Apostolskie. Jan Pawel II ttumaczy, ze Aposto-
towie mieli glosi¢ Ewangelie $wiatu posréd trudnosci, ktére byty niemozli-
we do pokonania ludzkimi sifami. Cudowna moc uzdrawiania byta im po-
moca w apostolskiej pracy. W dziejach Kosciola ciagle maja miejsce
cudowne uzdrowienia. W ocenianiu tych faktéw Kosciét jest zawsze bar-
dzo ostrozny. Niemniej takie fakty zdarzaja sie¢ we wszystkich epokach.
Cho¢ Kosciét liczy na takie nadzwyczajne interwencje, to jednak nie rezy-

2 JAN PAWEL 1I, Godnos¢ i apostolstwo ludzi cierpigcych, ,L'Osservatore Roma-
no” (wyd. polskie) 15(1994), nr 8(165), s. 39.

35D 28.

% JAN PAWEL I, Godnos¢ i majestat czlowieka cierpigeego, [w:] Nauczanie papieskie II,
1(1979), dz. cyt., s. 153.

¥ Tamze.
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gnuje z obowigzku niesienia pomocy chorym. Pragnie w tym nasladowac
Chrystusa. Kazdy kto Go nasladuje na tej drodze przyczynia sie tym sa-
mym do wlasnego uswiecenia, bowiem cierpienie jest przeznaczone dla
u$wiecenia tych, ktorzy niosa pomoc i pocieche cierpigcym?™.

Jezus Chrystus wzorem w postudze

Na lekarzu, pielegniarce, jednym slowem na calej stuzbie zdrowia,
spoczywa szczegolny obowigzek spolecznej stuzby. Zawdd ten nie jest
zwyklym zawodem. Dzialalnos¢ te trzeba traktowaé przede wszystkim
jako powotlanie. Tym, ktéry powotuje, jest Bog Stwoérca. On bowiem obda-
rowuje czlowieka réznymi darami i talentami.

Praca stuzby zdrowia jest trudna i bardzo odpowiedzialna, bo chodzi
przeciez o zycie czlowieka. Ale jest takze piekna i bardzo ewangeliczna.
W liscie apostolskim Salvifici doloris Jan Pawel II okresla ten zaw6d mianem
»samarytanskiego” i ze wzgledu na ewangeliczng tre$¢ widzi w nim raczej
powolanie niz zawo6d. Powolanie to jest zakorzenione w Ewangelii, ale tak-
ze w humanitarnej tradycji ludzkosci.

Jan Pawet II w przemoéwieniu skierowanym do chirurgéw polskich
wskazuje na zwigzek miedzy religia chrzescijariska a praca lekarza. Ojciec
Swiety zauwaza, ze Chrystus nazywa siebie lekarzem, a w Przypowieici
o dobrym Samarytaninie sam przedstawia siebie jako owego Samartytanina:
»Widzimy Go otoczonego przez chorych, zadna choroba nie budzi w nim
odrazy, nigdy nie okazuje zniecierpliwienia, nie liczy si¢ ze zmeczeniem,
jak najlepszy lekarz spieszy na kazde wezwanie do toza chorego, przery-
wajac kazde zajecie. Przyjmuje wszystkich chorych bez wyjatku, biedny czy
bogaty, dziecko czy starzec, czysty czy nieczysty, kazdy chory ma prawo
do Niego”.

Chrystus stwarza ewangeliczny wzoér dla wszystkich, ktérzy stuza
chorym. Ale méwi takze o sobie ,bylem chory” (Mt 25, 36). I cho¢ w Ewan-
gelii nie poznajemy Jezusa chorego, to przeciez widzimy Go zalanego
krwawym potem w Ogrojcu, a nastepnie $ledzimy kolejne etapy straszliwej
agonii ukrzyzowania. Pan nasz doszed! do kresu mozliwosci ludzkiego
cierpienia, stal sie jako ,robak a nie czlowiek, posmiewisko ludzkie
i wzgarda pospolstwa” (Ps 22[21]). Byl Synem Bozym, ktoéry , wyniszczyl
samego siebie, stawszy sie postusznym az do $mierci” (por. Flp 2, 8). Dlate-

% JAN PAWEL 11, Godnos¢ i apostolstwo ludzi cierpigeych, przem. cyt., s. 39-40.
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go moze powiedzie¢ w dniu Sadu: ,, bytem chory”. A kiedy, zaskoczeni Jego
stowami, ludzie zapytaja: ,Kiedy byles chory, a przyszlismy do Ciebie?”
Odpowie: , Cokolwiek uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniej-
szych, Mnie uczyniliscie” (por. Mt 25, 39-40). Chrystus utozsamia si¢ z kaz-
dym chorym, a wiec stuzba choremu jest stuzba dla Chrystusa.

Jezus Chrystus jest wzorem dla wszystkich, ktérzy pozostaja na stuz-
bie cztowieka chorego. Jest takze Zrédltem ich duchowej sity. Moga ja oni
wypraszac przez praktyke religijng, a zwlaszcza przez przyjmowanie sa-
kramentéw. Wazna pomoca w tej trudnej postudze staje sie modlitwa. Po-
maga im w przezwyciezaniu trudnosci, jakie niesie ich zycie zawodowe.

Jan Pawet II traktowal zawdd lekarski bardziej jako misje niz prace:
,Nies¢ pomoc, pielegnowaé, pociesza¢, leczy¢ bél - zdaniem Ojca Swietego
- jest obowiazkiem, ktéry dzieki swej szlachetnosci, uzytecznosci, ideali-
zmowi, zbliza sie prawie do powolania kaplariskiego”. Zaréwno w jednym
jak i w drugim przypadku najbardziej bezposredni i widoczny wyraz znaj-
duje w tej stuzbie, wymagajacej niekiedy nawet heroizmu, przykazanie mi-
tosci blizniego. Nie powinno wiec dziwi¢ upomnienie: , Czcij lekarza czcig
nalezna z powodu jego postug, albowiem i jego stworzyt Pan. Od Najwyz-
szego pochodzi uzdrowienie” (Syr 38, 1-2).

W swej dzialalnosci pracownicy stuzby zdrowia powinni kierowac sie
humanitarng wizja choroby i w konsekwencji nawiazywac gleboka ludzka
wiez z chorymi, szanujac w nich zawsze przede wszystkim godnos¢ osoby.
Ta stuzba przejawia si¢ w ochronie zycia i zdrowia, zapobieganiu choro-
bom, leczeniu chorych oraz niesieniu ulgi w cierpieniu, zgodnie ze zlozona
niegdys$ uroczysta przysiega Hipokratesa.

Jan Pawel II w przeméwieniu do chirurgéw polskich stwierdzil, ze
praca lekarza nie ogranicza sie tylko do sprawnosci zawodowej, ale powin-
na znalez¢ oparcie i uzasadnienie w wewnetrznej postawie, ktéra nazywa
Papiez ,duchem stuzby”. Przypominat tez lekarzom, ze: ,pacjent, ktéremu
ofiarujecie wasza troske, wasza wiedze i czas, nie jest anonimowa jednost-
ka, lecz osoba odpowiedzialng, ktéra winna wspéluczestniczy¢é w procesie
leczenia. Powinien on mie¢ takie warunki, w ktérych bedzie mégt osobiscie
wybieraé, a nie by¢ tylko skazanym na ponoszenie konsekwencji decyzji
i wyboréw podejmowanych przez innych (...). Trzeba zawsze uwzgledniaé
te perspektywe osoby ludzkiej i wymagan jakie wynikaja z jej godnosci.
Nalezy wychodzi¢ poza czysty stosunek profesjonalny i tworzy¢ wiezi
szczerej solidarnosci z pacjentami”.
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Cierpienie szczegolng formq apostolstwa

Mozna powiedzieé, ze cierpienie jest szczegdlna forma apostolstwa,
dostepna dla wszystkich, ktérzy mu podlegaja. Jan Pawet II ttumaczy to
w nastepujacy sposéb: ,Cierpienie jest forma apostolstwa, poniewaz dzieki
Chrystusowi, dzieki Jego tajemnicy paschalnej, dzieki krzyzowi - w zmar-
twychwstaniu kazde ludzkie cierpienie nabywa nowego znaczenia, nowej
wartosci””. Cierpienie posiada szczeg6lna moc tworcza dla zycia czlowieka
doswiadczonego nim, lecz czlowiek cierpigcy moze takze cierpieniem swo-
im pomoéc innym. Bywa tak, Ze czasem cierpiacy bardziej pomagaja innym
cierpigcym, anizeli zdrowi. Nade wszystko jednak w cierpieniu zawarta
jest wielka tajemnica dopelniania odkupienia dokonanego przez Chrystu-
sa”. I to jest wlasnie najglebsza prawda o powotaniu ludzi chorych w Ko-
Sciele.

Postuga chorym przybierala w ciaggu wiekéw zorganizowane formy in-
stytucjonalne i stwarzata teren dla pracy w odnoénych zawodach, przede
wszystkim w zawodzie lekarza czy pielegniarki. Instytucje stuzace chorym
nie tylko ulegly rozbudowie, lecz i specjalizacji. Nie brak ludzi, ktérzy do-
browolnie angazuja sie w stuzbe chorym. Calg te dzialalno$¢ mozna nazwac
dziatalnoscia spoleczng. Jesli jest ona podejmowana w Iacznosci z Kosciotem,
mozna ja okresli¢ mianem apostolstwa. Cho¢ w dzisiejszych czasach bardzo
wazna jest pomoc zorganizowana poprzez srodowiska i organizacje, to jed-
nak nie mniej wazna jest pomoc indywidualna. Instytucje sa nieodzowne,
jednak zadna instytucja nie zastapi ludzkiego serca, ludzkiej mitosci.

Niektére choroby wymagaja pomocy indywidualnej i osobistej. Doty-
czy to cierpienia fizycznego, ale jeszcze bardziej duchowego. Pomoc indy-
widualna to przede wszystkim pomoc rodzinna $wiadczona przez osoby
nalezace do tej samej rodziny, badz tez pomoc wzajemna miedzy rodzina-
mi®. Koéciél prowadzi zar6wno dzialalno$¢ samarytariska, jak i charyta-
tywna. Wszystko to §wiadczy o ludzkiej solidarnosci i mitosci, ktéra ksztat-
tuje obraz zycia spotecznego. Bardzo wazne jest wiec wychowanie ku tym
wartosciom. Dlatego rodziny, szkoly i inne instytucje wychowawcze winny
pracowac nad rozbudzeniem w mlodych ludziach wrazliwosci na cierpie-
nie. Nie mozna bowiem dopusci¢ do tego, aby cztowiek chory miat by¢ po-
zostawiony samemu sobie.

» JAN PAWEL I, Godnos¢ i apostolstwo ludzi cierpigcych, przem. cyt., s. 40.
%0 Tamze.
3 JAN PAWEL I, List apostolski ,, Salvifici doloris”, nr 29.
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UWARUNKOWANIA PRACY I POTRZEBNE PRZYMIOTY

W swojej trudnej i odpowiedzialnej pracy lekarze i pielegniarki nie
moga ulega¢ rutynie, bo kazdy pacjent wraz ze swoja choroba jest inny,
niesie niepowtarzalng historie zycia, wlasne obawy i nadzieje. Wielu ludzi
chorych po raz pierwszy spotyka sie¢ z personelem medycznym, gdy trafia
do szpitala. Pierwsza osoba w tym nowym trudnym kontakcie jest najcze-
Sciej pielegniarka. To ona udziela pierwszych informacji na temat pobytu
w szpitalu, ona tez pierwsza dowiaduje sie o stanie pacjenta. Czesto to wia-
$nie ona pierwsza przywraca tez nadzieje choremu, przynosi ulge, poczu-
cie bezpieczenistwa. Pielegniarka otacza nalezna opieka chorego, jest z nim,
troszczy sie o niego, obserwuje jego stan, podaje lekarstwa, prowadzi ob-
serwacje, uémierza bol, fagodzi lek i daje nadzieje na wyzdrowienie.

Uwarunkowania pracy pielegniarek

Pielegniarki pomagaja czlowiekowi choremu odnalez¢é sie w nowej,
trudnej sytuacji. Podejmuja tez wysitek, by wprowadzi¢ go na droge samo-
dzielnosci. Pierwszy kontakt chorego ze szpitalem dokonuje sie w izbie
przyjec. Od tego pierwszego kontaktu zalezy w jaki§ sposob nastawienie
do szpitala i jego personelu. ,,Dlatego pielegniarka w izbie przyje¢ powinna
nie tylko zna¢ organizacje calego szpitala oraz regulaminy odnoszace sie do
praw i obowigzkéw chorego, ale powinna z zyczliwoécia, checig i z wlasnej
inicjatywy udziela¢ choremu informacji cennych dla niego. Wazny jest
ogromnie sposob zbierania przez pielegniarke izby przyje¢ wywiadu cho-
robowego od pacjenta. Powinny te rozmowe cechowaé zyczliwos¢, takt,
rzeczowos¢” .

Po przyjeciu do szpitala chory udaje si¢ na konkretny oddzial. Kazdy
z oddzialéw ma swoja specyfike. W konkretnym pielegniarstwie pojawiaja
sie specyficzne warunki pracy a od personelu oczekuje sie odpowiednich
predyspozycji. Pielegniarstwo zachowawcze - pod tym pojeciem kryje sie
m.in. oddzial internistyczny, geriatyczny, zaklad opiekunczo-leczniczy,
dom pomocy spotecznej - charakteryzuje sie dlugotrwala opieka, wieloscia
roznych badan. Pielegniarka staje sie towarzyszka ostatnich chwil zycia
czlowieka, doprowadza go do granicy zycia.

2 F. ZOLL, T. CHETNIK, W. RODOWICZ, Organizacja pracy pielegniarskiej, Warsza-
wa 1981.s. 111.
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Zadaniem pielegniarek jest dbalos¢ o higiene pacjenta, porzadek wo-
kot niego, troska o zaspokojenie jego potrzeb. Do jej zadan nalezy takze
przygotowanie chorego do wyjécia ze szpitala, nauczenie go czynnosci,
ktére bedzie musial wykonywaé¢ w domu. W postudze choremu pielegniar-
ka powinna starac sie o indywidualne podejscie do chorego, uwzglednienie
jego sposobu bycia, ubierania sie, czesania. Chorzy spodziewaja sie, ze pie-
legniarka bedzie im poswiecala swoj czas. Dlatego winna ona wiekszosé
swojego czasu poswiecaé chorym, by¢ wérdéd nich i razem z nimi.

Pielegniarstwo zabiegowe - obejmuje m.in. oddzial chirurgiczny, uro-
logiczny, laryngologiczny - stawia przed pielegniarka nowe zadania. Na
oddziatach operacyjnych dominuja ludzie miodzi. Pielegniarka powinna
dostrzega¢ objawy i podejmowaé interwencje w razie potrzeby, winna
przygotowywaé pacjenta do operacji i opieki po zabiegu. Nalezy zazna-
czy¢, ze fachowos$é jest najwazniejsza. Od niej zalezy niekiedy trafnosc¢
i szybkos¢ decyzij.

Szczegdélnym rodzajem postugi pielegniarskiej jest stuzba chorym psy-
chicznie. Pielegniarstwo psychiatryczne realizuje si¢ w dwoéch nurtach:
opieki nad ciezko chorymi, z ktérymi kontakt jest utrudniony oraz pracy
z osobami przytomnymi, §wiadomymi. Praca w tego rodzaju oddziatach
jest wyjatkowo trudna, niesie obciazenia psychiczne i bywa niekiedy nie-
bezpieczna.

Pielegniarstwo wieku rozwojowego obejmuje pielegniarki dzieciece
i szkolne. Pacjentéw tych charakteryzuje szybki rozw¢j psychofizyczny, duza
podatnos¢ na wplywy otoczenia oraz silna potrzeba kontaktu emocjonal-
nego z otoczeniem. Pielegniarki wobec swoich pacjentéw staja sie ,zastep-
czymi matkami”. Ich pacjenci pragna ich serca, zyczliwosci i dobroci.

Szczegdlny rodzaj postugi pielegniarskiej stanowi obecnie pielegniar-
stwo Srodowiskowe. Do obowiazkéw pielegniarki srodowiskowej nalezy
troska o chorych, nieraz obloznie, w domach. Istotnym elementem tej po-
stugi sa czeste odwiedziny srodowiskowe w domu pacjenta. Trzeba trosz-
czy¢ sie, by ta opieka obja¢ wszystkich potrzebujacych. Pielegniarka musi
u podopiecznych i ich rodziny zdoby¢ zaufanie.

W tej trudnej postudze pielegniarki pragna jak najlepiej wypetnia¢ swo-
je zadania. Jednakze musza one pokonywac wiele trudnosci, takze tych wy-
ptywajacych z niedoskonalosci ustaw o ochronie zdrowia, z niedostatkéw
personalnych i finansowych. Do tego dochodzg jeszcze braki lokalowe, ka-
drowe. Przeszkoda w ich pieknej pracy moze sta¢ sie¢ zbytni po$piech. Cze-
sto wywiady z chorymi sa przeprowadzane rutynowo. Czlowiek chory
bywa traktowany czesto przedmiotowo, jak kolejny przypadek. Chiodne
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traktowanie chorych, stuzbowe wywigzywanie sie ze swoich zadan, bez
zyczliwosci i poSwiecenia - nie utatwia im pracy.

Zwykle pielegniarki pracuja w zespolach. Praca ta wymaga umiejetno-
sci wspolpracy z innymi. Niesie ze soba takze pewne ograniczenia. Rodzi
niebezpieczenistwo zdania sie na zesp6t, brak indywidualnego podejécia do
pacjenta. Oczywiscie praca zespolowa ma swoje pozytywne strony. Zespot
moze zawsze lepiej i skuteczniej zareagowac na pojawiajacy sie problem.

Prace pielegniarki utrudnia niekiedy zla organizacja, duza liczba pa-
cjentéw, brak urzadzen pomocniczych, brak potrzebnej przestrzeni do pra-
cy. Kolejna przeszkoda jest zbyt male wynagrodzenie. Nie rekompensuje
ono odpowiedzialnosci, trudu i stresu zwiazanego z wykonywanym zawo-
dem. To moze wplywaé na tzw. ,wypalenie zawodowe” pielegniarek. Po-
lega on na wyczerpaniu emocjonalnym, ktére wyraza sie bezsilnoscia, bra-
kiem energii, ostabieniem, zmeczeniem, drazliwoscia, konfliktowoScia.
Taki stan moze prowadzi¢ do przedmiotowego traktowania czlowieka, cy-
nizmu, obojetnosci, rutyny. Moze tez wyrazaé sie¢ w obnizonej satysfakcji
zawodowej, co z kolei prowadzi do postrzegania siebie jako osoby nieefek-
tywnej, niekompetentnej, z poczuciem braku osiagnie¢ i sukceséw. Pro-
blem ten wzmagaja zmienne decyzje lekarskie i administracyjne. Stres pra-
cy zmianowej wiaze sie gtéwnie z zaburzeniem rytmu okotodobowego,
z wymaganiem stalej gotowosci i wysokiego profesjonalizmu niezaleznie
od pory dnia czy nocy.

Wypalenie zawodowe moze sta¢ si¢ wezwaniem dla pielegniarek, by po-
wrdcily do swojego pierwszego zachwytu, pragnienia pelnienia stuzby i po-
$wiecenia. Pomoca w tym wzgledzie moze by¢ odpowiednie zorganizowanie
pracy. Pielegniarka powinna stawia¢ sobie zadania realne. Winna tez czyni¢
czesto refleksje na swoja pracg, dostrzega¢ w niej nie tylko minusy, ale takze

plusy.

Wymagane przymioty pielegniarki

Nie mozna traktowac pracy lekarza czy pielegniarki jako zwyktego za-
wodu. Czlowiek chory nie moze mie¢ przed soba tylko maszyny czy kom-
putera, ale musi mie¢ przede wszystkim drugiego czlowieka. Tym drugim
czlowiekiem jest lekarz. Chodzi zatem o osobowy kontakt lekarza z pacjen-
tami. Kazdy czlowiek: kaleki, stary, niepelnosprawny, chory na AIDS jest
osoba nalezaca do odrebnej kategorii bytow w ewolucji $wiata. Dlatego
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podstawowa norma etyczna regulujaca odniesienie lekarza do chorego jest
poszanowanie godnosci osoby ludzkiej.

Szanujac ludzka godnosé, lekarz wypelnia podstawowy obowiazek
mitosci chorego. Na ten obowigzek kladzie nacisk Jan Pawet II, gdy mowi:
~Waszym powolaniem jest inaczej milowac¢ czlowieka, pelniej mitowac
czlowieka. Mitowaé go tam, gdzie juz inni milowaé nie potrafia”. Z obo-
wiazku milosci Ojciec Swiety wyprowadza potrzebe przychodzenia z po-
moca kazdemu choremu. Méwiac o tym, wskazuje na Chrystusa, ktéry nie
odmawia prosbie setnika.

Dlatego Jan Pawel II nauczal: ,Wy przede wszystkim, drodzy bracia
i siostry, winniscie mie¢ przed oczyma Chrystusa wezwanego do sparalizo-
wanego stugi setnika, Chrystusa, ktéry méwi: ,Przyjde”. To réwniez i wa-
sza odpowiedz: Przyjde... uczynie co bede moéglt dla twojego zdrowia...
Wazne jest, zeby przyjs¢, zeby by¢ przy cztowieku cierpiacym. Moze nawet
bardziej niz uzdrowienia potrzebuje on czlowieka, ludzkiego serca, ludz-
kiej solidarnosci”.

Jan Pawet II jako stuga tego Boga, ktéry w Pismie Swietym ukazany
jest jako ,miltoénik zycia” (Mdr 11, 26), wyraza prawdziwy podziw dla
wszystkich lekarzy, ktérzy idac za nakazem prawego sumienia ,potrafig
codziennie stawia¢ opér pokusom, naciskom, grozbom, a niekiedy takze fi-
zycznej przemocy, aby nie splamic¢ sie postepowaniem w jakikolwiek spo-
sob krzywdzacym to s$wiete dobro, jakim jest ludzkie zycie: ich odwazne
i konsekwentne $wiadectwo stanowi bardzo wazny wkiad do budowania
spoleczenistwa, ktére, chcac by¢ na miare cztowieka, nie moze nie stawiac
u swoich podstaw poszanowania i ochrony podstawowego prawa ludzkie-
go - prawa do zycia”.

Takze pielegniarki, aby dobrze wypelnia¢ swoje zadanie, musza wy-
pracowywac w sobie potrzebne cechy. Winny odznacza¢ sie cierpliwoscia,
optymizmem, tagodnoscia. Najistotniejszym motywem pracy powinna by¢
autentyczna che¢ niesienia pomocy oraz szczere zainteresowanie sie cho-
rym i jego problemami. Przed pielegniarka stawia sie¢ wymagania zdolnosci
zrozumienia drugiego czlowieka, wrazliwosci, wyobrazni, wczucia sie
w jego trudna sytuacje, w jego nastr6j. Potrzebna jest zdolnos¢ umiejetnego
stuchania chorych, nawigzywania z nimi kontaktu. Pielegniarka winna by¢
osoba cierpliwg i opanowang niezaleznie od sytuacji, konsekwentna i sta-
nowcza w razie potrzeby.

Istotne jest, aby znala ona srodowisko chorego, obyczaje, swiatopoglad.
Zawod pielegniarski podejmuja przede wszystkim kobiety. Jan Pawet II
wzywa, by naturalne dyspozycje stanowily podstawe tej postugi: ,Dzialal-
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nos¢ w Swiecie cierpienia i zdrowia powinna by¢ réwniez sposobnoscia do
wykorzystania bogactw waszej kobiecosci. Z cala pewnoscig powotanie ko-
biety do macierzyristwa sprawia, ze jestescie bardziej wrazliwe na potrzeby
bliznich i potraficie ofiarnie im pomagaé. Gdy do tych naturalnych zdolno-
sci dojdzie $wiadomy altruizm, a przede wszystkim sita wiary i moc ewan-
gelicznej milosci, woéwczas mozemy oglada¢ prawdziwe cuda poswiecenia.
Najistotniejsze przejawy milosiernej miltosci, lagodnosci, wdziecznosci,
ofiarnosci, troska i wielkoduszne oddanie sie cierpiacym, staja sie Swiadec-
twem mitosci Boga bliskiego, mitosiernego i zawsze wiernego”™.

Wykonujac swoj zawod pielegniarka zobowiazana jest do wiernosci
normom moralnym, do odpowiedzialnoéci za chorego nie tylko wobec pra-
wa, ale przede wszystkim wobec swojego dobrze uksztaltowanego sumie-
nia. Powinna udziela¢ pacjentowi rzetelnych, zrozumiatych informacji do-
tyczacych stanu jego zdrowia. Roéwnoczednie zobowigzana jest do
zachowania tajemnicy zawodowej. Sa jednak sytuacje wymagajace od pie-
legniarek, w imie wiernosci swojemu sumieniu, wyraznego sprzeciwu. Od-
mowe wspoéldziatania w niesprawiedliwosci uznaje Ojciec Swiety nie tylko
za obowiazek moralny, ale takze za podstawowe prawo ludzkie. Zdaniem
Papieza lekarze, personel medyczny i pielegniarski oraz osoby kierujace in-
stytucjami stuzby zdrowia, klinikami i oérodkami leczniczymi powinny
mie¢ zapewniong mozliwo$¢ odmowy uczestnictwa w planowaniu, przy-
gotowywaniu i dokonywaniu czynéw wymierzonych przeciw zyciu. Ten,
kto powoluje si¢ na sprzeciw sumienia, nie moze by¢ karany ani narazony
na zadne inne ujemne konsekwencje prawne, dyscyplinarne, materialne
czy zawodowe. Jan Pawel II solidaryzuje sie ze wszystkimi, ktorzy ze
wzgledu na swe prawe sumienia zadaja uznania najglebszej natury ich
szlachetnego zawodu, ktéry domaga sie, by byli stugami zycia, a nigdy na-
rzedziami $mierci. Kosciél przynagla pielegniarki, aby rozpowszechniajac
cywilizacje mitosci odwaznie przyjely skale wartosci z prymatem ,by¢”
nad ,mie¢”, osoby nad rzecza. Winny angazowac sie na rzecz kultury zycia
a nie Smierci.

3 JAN PAWEL 11, Przedtuzacie w czasie postuge mitosierdzia Chrystusa, , L’ Osservato-
re Romano” (wyd. polskie) 20(1999), nr 2(210), s. 45.



Spoleczny charakter powolania pielegniarki 31

ZAKONCZENIE

Praca pielegniarek nie nalezy do tatwych zawoddéw. Jest szczegdlnym
rodzajem sluzby na rzecz czlowieka chorego. Jan Pawel II nazwat ja ,po-
wolaniem”, wskazujac na jej szczeg6lny charakter. Zasadniczym miejscem
wypelniania tej postugi i tego powolania jest szpital. Obecnie dochodzi do
wieloptaszczyznowego rozwoju medycyny, co wymaga od pielegniarek
zdobywania wysokiej specjalizaciji i ciaglego samodoskonalenia. Od piele-
gniarek wymaga si¢ bowiem duzej fachowosci.

Pielegniarka w swojej postudze znajduje si¢ w bezposrednim kontak-
cie z chorymi. W zwigzku z tym winna pamieta¢ o godnosci i wartoéci swo-
ich pacjentéw, a takze o ich podstawowych prawach. Pracuje bowiem
w stuzbie na rzecz bliznich. Nigdy tez nie powinna si¢ temu podstawowe-
mu obowiazkowi sprzeniewierza¢. Wzorem dla trudnej i odpowiedzialnej
postugi pielegniarki pozostaje sam Chrystus. To On wskazuje na podsta-
wowe przymioty ludzi ofiarujacych sie postudze chorym. W osobie chore-
go powinno sie dostrzegaé¢ samego Chrystusa, ktory przyzywa pomocy ze
strony innych ludzi. Kosciét nieustannie zacheca, by pielegniarki poprzez
postawe swej ofiarnej stuzby na rzecz cierpiacych i chorych wilaczaly sie
czynnie w dzielo budowania cywilizacji mitosci.

THE SOCIAL CHARACTER OF A NURSE’S VOCATION
(IN THE LIGHT OF JOHN PAUL II'S TEACHING)

Being a nurse is a special kind of service in aid of a sick person. In her work, the
nurse stays in the direct contact with the sick. Taking it into account, the nurse should
bear in mind the value and dignity of her patients as well as their fundamental rights,
because her work is the service in support of her brothers and sisters. And never should
she oppose this duty.

The authority to be followed in the difficult and responsible service of the nurse is
Christ Himself. It is Him who draws one’s attention to the basic qualities of people who
devote themselves for the sick. In the sick one should discern Christ Himself calling for
the help from other people. The Church constantly encourages the nurses to actively
participate in the creation of the love civilization by their dedicated service in support of
the suffering and sick.

ttum. Szymon Wojciechowski
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ZREHABILITOWANE CZEOWIECZENSTWO

Czlowiek, jakkolwiek dotkniety grzechem, zachowuje nadal swoja
godnoé¢ dziecka Bozego, powolanego do zazytej z Nim milosci. Sam jed-
nak nie moze odpowiedzie¢ mitoscig na Milosé. W tym tkwi sedno wszyst-
kich naszych cierpierr. Czlowiek pozostaje niejako w oczekiwaniu nowego
stworzenia, lecz jest to z jego strony prézne oczekiwanie; trzeba mu bo-
wiem taski Boga. I tu objawia sie plan zbawczy Boga: w dlugotrwalym
przedsiewzieciu wychowawczym przygotowuje sie Zbawca, Nowy Adam,
ktory daje zycie. Sw. Pawel powie: ,Prawo stalo sie dla nas wychowawca
ku Chrystusowi, abySmy z wiary uzyskali usprawiedliwienie” (Gal 3, 24).
To wyzwolenie jest nowym stworzeniem, objawiajacym wzniostos¢ Milosci
Bozej: B6g bowiem daje nam nie tyle cos - przeciez kiedy nas wzywa Bog,
Jego wezwanie zawsze jest darem Jego milosci - ile raczej daje siebie po to,
zeby nam umozliwi¢ zycie, tzn. po to, zeby znéw nasz stosunek do Niego
mogt sta¢ sie zywy'. ,W tym objawita sie mitos¢ Boga ku nam, ze zestat
Syna swego jednorodzonego na $wiat, abysmy zycie mieli dzieki Niemu”.
Dalej $w. Jan moéwi: ,W tym przejawia sie milos¢, ze nie my umitowalisémy
Boga, ale Zze On sam nas umilowal i postal Syna swojego jako ofiare prze-
blagalna na nasze grzechy. B6g sam pierwszy nas umitowat (1] 4, 9.10.19).

Oto fakt bedacy osia wszystkich rozwazan chrzescijariskich na temat
czlowieka: Boég wstapil w dzieje, aby zbawi¢ czlowieka i powola¢ go do zy-

1 Zycie chrzescijariskie, ktére koncentruje sie wokét osoby Jezusa Chrystusa, jest
najpierw zyciem udzielonym. ,Przez meke poniesiona dla nas - pisze H. U. von Baltha-
sar - i przez dar Eucharystii wyrazajacy wspélnote z nami (przez Niego i w Nim) Chry-
stus uzdalnia nas wewnetrznie do wypelnienia razem z Nim woli Ojca”. Istota moralno-
Sci chrzescijaniskiej. Tezy Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, ,,Zycie i Mysl” 8(1975),
s. 109. To wewnetrzne uzdolnienie powoduje ze , by¢ chrzescijaninem znaczy tyle co by-
towaé w Chrystusie i zy¢ wedlug tego”. J. G. ZIEGLER, Zadady chrystocentrycznej etyki
taski, ,,Collectanea Theologica” nr 1(59)1989, s. 67.
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cia w zazytej milosci z Nim. Bég dla swej chwaly pragnal pelnego i osta-
tecznego urzeczywistnienia czlowieka - zrehabilitowania cztowieczenstwa.

,SEOWO STALO SIE CIALEM”

Nie tylko Boga znamy jedynie przez Jezusa Chrystusa, ale i siebie po-
znajemy jedynie przez Chrystusa. Zycie i $mieré znamy tylko przez Niego.
Odpowiedz ta nie jest zwyklym pocieszeniem dla ukojenia naszych cier-
pieft i zapomnienia o ziemi, ale rzeczywistym objawieniem zycia, zdolnym
do nadania sensu naszemu istnieniu, ratujac to, co w czlowieku jest najbar-
dziej szlachetne, i uzasadniajgc nasze istnienie u jego podstaw.

~Stowo stato sie cialem...”. ,On, istniejac w postaci Bozej, nie skorzy-
stal ze sposobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem, lecz ogotocit samego sie-
bie, przyjawszy posta¢ stugi, stawszy sie podobnym do ludzi (Flp 2, 6-7).
Te teksty wykazuja, ze Wcielenie jest szczegdlnym zwigzkiem miedzy na-
turg Boska a materig ludzka w jednej osobie Stowa. Jest w tym wiecej niz
zwykle spotkanie, wiecej niz zwykly przypadkowy kontakt: Stowo tak zna-
komicie podejmuje ludzkos¢, ze ja sobie - jej wlasciwosci i dziela - przy-
swaja’.

Przynoszac ludziom zbawienie, Chrystus nagina si¢ do praw natury
ludzkiej: jest narodzony z niewiasty, narodzony pod Prawem, jak moéwi sw.
Pawel. Umieszczony w przestrzeni i w czasie, Pan poznat szlak dziejowy
cztowieka; zyl jak Zyd, poznat te same trudy, umarl tak, jak umieraja lu-
dzie, w tym samym rozdarciu, po wycierpieniu wszystkiego, co cztowiek
jest w stanie wycierpiec. Jest czlowiekiem, a zarazem jest synem Boga. Te
wlasdnie jednos¢ trzeba utrzymadé, aby przenikna¢ Mitos¢ Boza i rozjasnié
dramat ludzkiego istnienia. Ten bowiem, kto posiad!l czlowieczenstwo, po-
siadl zarazem imie, ktdre jest ponad wszystkie imiona; w Nim mieszka cie-
lesnie petnia Bostwa’.

Totez $w. Jan, ktéry byl naocznym swiadkiem, potwierdza: , A mySsmy
ogladali chwale Jego, chwale, jaka Jednorodzony otrzymuje od Ojca, peten

2 Por. R. SCHNACKENBURG, A Stowo stato sig Ciatem, ,,Communio” 3(1983), nr
3(15), s. 19-22.

* Historyczne objawienie Boskiego Logosu w ciele dokonuje si¢ ze wzgledu na sy-
tuacje rodzaju ludzkiego, ktéry zamknat sie przed swiattoscig Swiecaca w ciemnoéci. Te-
raz wiec jeszcze raz zaofiarowane zostaje ludziom Boze swiatto i zbawienie i to w spo-
s6b szczegblny i niepowtarzalny, gdyz Logos, ktéry jest Swiatlem i zyciem ludzi, sam
staje sie cztowiekiem - jako taki mieszka wéréd ludzi. Por. tamze, s. 25.
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taski i prawdy” (J 1,14). Stowo, ktére stalo sie ciatem, jest sakramentem
Boga w najglebszym i najpelniejszym tego okreslenia znaczeniu; jest zna-
kiem Boga poprzez nature ludzka; jest ,obrazem Boga niewidzialnego”.
Dlatego tez jest znakiem czlowieka odkupionego i zbawionego.

Twierdzenie, ze Chrystus jest czlowiekiem, nie znaczy, ze Jego czto-
wieczenistwo winno by¢ uwazane za ideat, do ktérego zbliza sie cztowiek
nasladujac je jak najzreczniej. Chrystus jest obecny w ludzkosci i jest obec-
ny w czlowieku, a obecnos¢ ta - poniewaz jest transcendencja - jest najbliz-
sza i zarazem najskuteczniejsza.

W Chrystusie zostaje zrehabilitowane czlowieczeristwo, uprzednio do-
tkniete i zalamane przez grzech. Wcielenie jest wlasciwie wyrazem tego pod-
stawowego stosunku czlowieka do Boga; czlowiek utracit jednos¢ odwracajac
sie od Boga; Stowo, wecielajac sie, na nowo i jeszcze piekniej urzeczywistnia
za$lubiny Boga z ludzkoscia; w Chrystusie realizuje si¢ w przemoznym stop-
niu zwigzek Boskosci ze Swiatem stworzonym. Tym samym latwiej nam zro-
zumie¢ $mialoé¢, z jaka liturgia kaze nam opiewac¢ wine Adama: ,Felix cul-
pa! Szczesliwa wina, skoro ja zgladzit tak wielki Odkupiciel”.

Tym wznioslym sposobem czlowiek odnajduje swa godnosé, gdyz
zwyciezca zlego ducha urodzil sie w tej samej rodzinie, ktéra zty duch
zwyciezyl; Wcielenie jest dowodem godnosci ludzkiej, bowiem Chrystus
Pan zlaczy! sie z naszym czlowieczenistwem i wlaczyt je w siebie. Syn Bozy
przez swoje cierpienia odbudowal zniszczona harmonie pierwotna, two-
rzac z niej rzeczywistos¢ bogatsza. Ludzkos¢ jest co prawda ulomna, ale
jest zarazem odkupiona; o ile grzech uczynit ja bardziej nieprzenikalna
i ociezalg, o tyle wiecej rozjasnila ja i uduchowila taska Boza. Chrystus jest
naszym pokojem i pojednaniem, poniewaz urzeczywistnia On jednos¢ czto-
wieka i jedno$¢ miedzy ludzmi w jednym i tym samym darze mitosci’.

Wezwanie zwrécone do naszych pierwszych rodzicéw, a przez nich
do wszystkich ludzi, wezwanie oparte na podobieristwie, nabiera nowego
oblicza i pozwala nam dotrze¢ do najglebszego znaczenia tajemnicy czlo-
wieka i do najczynniejszej zasady jego jednosci, mianowicie do przybrania
go za syna w Chrystusie. Swoje wlasne zycie Syna Bozego przekazuje nam
Chrystus Pan przez swoje czlowieczeristwo przenikniete Jego ozywiajacym

* Osoba Chrystusa w swoim zyciu, w swoim ciele, ktére cierpialo, umarto i zmar-
twychwstalo, staje si¢ osobowa norma madrosci i zycia dla Jego uczniéw. Wyplywajace
z otrzymanego daru zycie chrzescijaniskie przyjmuje jako zasade i cel upodobnienie sie
do Osoby Jezusa. Cate wiec zycie i dziatanie cztowieka wierzacego, owoc daru ofiaro-
wanego przez Boga w Chrystusie, ,ktéry uzdrawia i przemienia swoja taska serce czto-
wieka” (Veritatis splendor, nr 23), powinno by¢ zgodne i przyjmowang egzystencja.
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duchem, ktéry nie jest niczym innym, jak Jego Boska naturg, skoro - jak to
podkresla §w. Pawel - w Jego $mierci zostaliSmy ochrzczeni i w Jego zmar-
twychwstaniu zmartwychwstajemy. Tym sposobem Chrystus dociera do na-
szego najglebszego bytu, do owej milosci, z ktérej wyplywaja nasze mysli,
pragnienia i checi; ,to juz nie ja zyje, to zyje we mnie Chrystus” (Gal 2, 20).
Przez swoje wcielenie, swa $mier¢ i zmartwychwstanie czyni z nas synéw
Boga, tzn. dopelnia naszego bytu przez stosunek do Ojca, podobnie jak Syn
jest wiecznie dopetniany w swym absolutnym stosunku do swego Ojca’.

Ale podczas gdy laska Jego wcielenia odbudowuje jedno$¢ w zyciu
kazdego z nas, odbudowuje ona zarazem jednosé¢ posréd wszystkich ludzi,
gdyz jednos¢ osobista towarzyszy jednosci zbiorowej, a intymnos¢ we-
wnetrzna, jezeli jest autentyczna, winna zawsze leze¢ u podstaw najbar-
dziej uniwersalnego ducha: ,[Chrystus] bowiem jest naszym pokojem. On,
ktéry obie czesci ludzkosci uczynil jednoscia, bo zburzyt rozdzielajacy je
mur - wrogos¢” (Ef 2, 14).

Tajemnica Chrystusa jest wiec wlasciwie tajemnica ,nowego czlowie-
ka”, tzn. tego jedynego Ciala, w ktérym lacza sie wszyscy ludzie w celu
uzyskania dostepu do Ojca i w ktorym kazdy tym bardziej pracuje nad owa
jednoscia, ze jest jej czlonkiem zywym i osobistym. Tym sposobem ,doj-
dziemy wszyscy razem do jednosci wiary i pelnego poznania Syna Bozego,
do czlowieka doskonalego, do miary wielkosci wedlug peini Chrystu-
sa” (Ef 4, 13), i w ten sposéb jedyny Zyjacy, ktérym jest nowy czlowiek,
rozwinie si¢ w dziatanie Ducha az do ostatecznego uswiecenia, az do chwi-
li, kiedy wszyscy zostana spelnieni w Jednosci.

We wrcieleniu Chrystus pojawia sie wiec jako szyfr naszego istnienia
W jego osobistym wymiarze, ktérego kluczem jest jednos¢. Bég dziala jesz-
cze wspanialej niz w swym pierwszym akcie stworzenia: zwycieza On nie-
uniknione zlo przemoznym dobrem; przez triumf swej Boskosci w naszym
cielesnym, doczesnym, émiertelnym bycie, Pan przeobraza zgrzybiate jeste-
stwo w narzedzie zbawienia. Stowo stalo sie cialem, stalo sie¢ tym, czym my
jestesmy, aby z nas zrobi¢ to, czym Ono samo jest’.

> Tajemnica Weielenia objawia nam réwniez tajemnice czlowieka, nadajac nowe znacze-
nie wyrazeniu: cztowiek stworzony na obraz i podobieristwo Boze. Méwiono juz nieraz o hu-
manizmie Wcielenia, a konstytucja Gaudium et spes wyjasnia w swietle Stowa Wcielonego
antropologie oraz wielkie problemy egzystencji ludzkiej - por. KDK 22, 32, 3840, 45.

® Bog postanowil szuka¢ cztowieka, a w swoim poszukiwaniu nas posunat sie az
do tego, ze dal nam swego Jednorodzonego Syna. Prawde te wyznajemy, przezywamy
i dodwiadczamy jej w tajemnicy Wcielenia, ktéra polega na tym, ze ,Stowo stalo sie Cia-
tem i zamieszkalo wéréd nas” (J 1, 14). To wlasnie w momencie Wcielenia Syn Bozy zo-
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Inkarnacja przez usynowienie cztowieka zwraca go do Absolutu i w tym
sensie odbudowuje jego harmonie w stosunkach z Bogiem, z ludzmi i ze
Swiatem. Objawiajac Ojca i objawiajac sie przez Niego, Chrystus dopelnia
dziela objawienia sie cztowieka sobie samemu. Biorac w posiadanie czlowie-
ka, obejmujac go i przenikajac az do sedna jego bytu, Chrystus zmusza go do
wglebienia sie¢ w siebie i odkrycia tam nagle catych potaci dotychczas nie
przeczuwanych. Poprzez Chrystusa osoba ludzka staje si¢ dojrzata, uswiada-
miajaca sobie w pelni siebie. Poniewaz jest cztowiekiem, Chrystus stanowi
w rzeczy samej klucz do wszelkiego poznania i wszelkiej prawdy o czto-
wieku’.

JEDNOSC ODNALEZIONA

Doswiadczenie naszego konkretnego losu i polozenia pozwala nam
odczué, ze poprzez nasze proby po omacku i nasze cierpienia, w walce cia-
ta z duchem, dazymy nieustannie do jednosci. Grzech, umieszczajac nas
u podstaw wszystkich naszych sprzecznosci, ukazuje sie nam w swej osta-
tecznej rzeczywistosci jako rana zadana naszemu bytowi w jego jednosci®.
Zas czlowiek konkretny i szczegotowy, ktoérym jesteSmy, jest oczekiwaniem
jednosci, wezwaniem do pokoju, ktérym jest wspélnota. Jednos¢ odnalezio-
na przez czlowieka odkupionego jest konkretnym uwarunkowaniem osoby
ludzkiej w splocie stosunkéw: synowskiego stosunku do Boga i braterskie-
go stosunku do ludzi i $wiata.

Osoba odkupiona przezywa synowski stosunek do Boga w odpowie-
dzi, ktéra pociagnie ja w kierunku mitosci Bozej. Odpowiedz, jaka moze
dac osoba powotana przez Boga w swym Synu, jest aktem wiary, ktéry an-
gazujac cala osobe jest rownoczeénie wyzwoleniem calej osoby. Wprowa-

stal postany przez Ojca i dzigki temu - jak $§wiadczy Apostot -, ogladaliSmy Jego chwa-
te, chwate, jaka Jednorodzony otrzymuje od Ojca, pelen faski i chwaty” (J 1, 14). Te sama
prawde przekazuje deklaracja Dominus Jesus, podkreslajac mocno, ze ,Ojciec zestal Syna
jako Zbawiciela swiata” (1 ] 4, 14) i ze wlasnie dlatego nalezy uzna¢ jedynos¢ i po-
wszechno$¢ tajemnicy zbawczej Jezusa Chrystusa. Por. Dominus Jesus, nr 13-15.

7 Por. T. DOLA, Zbawczy sens wcielenia w Swietle formuty ,admirabile commercium”,
[w:] Tajemnica Odkupienia, red. L. BALTER, Poznan 1997, s. 145-156.

# Cena za grzech jest wysoka. Jest to cena zdrady Boga-Mitosci i na skutek tego
zdrady najgtebszej tozsamosci czlowieka jako obrazu Bozego. Grzech jawi sie jako wy-
boér drogi zniszczenia pierwotnej harmonii mitosci faczacej czlowieka ze Stworca, z in-
nymi ludzmi i ze $wiatem. Por. Ch. SCHONBORN, Podstawowe prawdy nauki o grzechu
pierworodnym, [w:] Grzech pierworodny w nauczaniu Kosciota, Poznan 1997, s. 66-67.
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dzajac czlowieka w tajemnice jego jednosci i jego duchowego wnetrza, co
oznacza zywa obecnos$¢ Boga, wiara osigga swa duchowa dziatalnosé¢, po-
niewaz wiara zywa jest zarazem $wiattem i mitoscig’. Jest Swiattem, i z tego
wzgledu obejmuje nasza inteligencje; nie znaczy to jednak, by inteligencja
byta zdolna do wyrazenia calej tajemnicy Boga, B6g bowiem, zblizajac sie
do nas w wierze, pozostaje Jedyna i Absolutng Transcendencja. Wiara nie
jest swiatlem, ktére widzimy: ona jest Swiattem, ktére sprawia, ze widzimy
rzeczywisto$¢ oczami samego Boga.

Wiara siega wreszcie takze woli osoby i wypelnia jej dzielo wyzwole-
nia, wprowadzajac do naszego wnetrza zrédio wszelkiej mitosci i wszelkiej
ofiary™. Laczac si¢ z Miloscig i Jej zamiarem wobec ludzi, zapewniajac nam
zycie wewnetrzne, wiara zapewnia nam réwniez otwarcie na zewnatrz; im
glebiej osoba wnika w swe wnetrze, tym szerzej otwiera sie i staje sie zdol-
na do przyjmowania z zewnatrz i do ofiarowania siebie. Obdarzona sy-
nowskim stosunkiem do Boga w Chrystusie, odkupiona osoba ludzka po-
siada nadto braterski stosunek do ludzi i do $§wiata. W akcie stworzenia
wszyscy ludzie zostali w osobie Adama powolani do jednosci, poniewaz
wszyscy zostali stworzeni na obraz Boga, ktory jest we wszystkich jeden
i ten sam. Grzech, polegajacy na niewiernosci obrazowi boskiemu, rozerwat
te ludzka jednos¢ niszczac tym samym jej jednos¢ duchowa.

Wocielenie Chrystusa mialo raz jeszcze dopetlnic tej jednosci i - burzac
mur nienawisci - uczynic¢ z ludzkosci owaq tajemnice nowego cztowieka, wzy-
wajac ludzi do uczestniczenia w $wietosci jedynego Czlowieka doskonatego.
Osoba odkupiona, wcielona we wspdlnote Kosciota, skad plynie jej zycie,
nie dozna wiecej samotnosci, w ktérej wiezil ja grzech. Wyzwala sie z niej
poprzez Miltos¢, ktora taczy wszystkie cztonki, a nawet utwierdza sie w by-
cie i odnajduje siebie sama"".

Braterski stosunek do $wiata posiada te same korzenie, co braterski
stosunek do ludzi: tkwia one w synowskim stosunku do Boga. Podobnie

? Wykonawca dzieta wyzwolenia z grzechu i pojednania czlowieka z Bogiem jest
Jezus Chrystus: ,Jezeli bowiem, bedac nieprzyjaciotmi, zostaliémy pojednani z Bogiem
przez $mier¢ Jego Syna, to tym bardziej, bedac juz nieprzyjaciéimi, zostaliémy pojedna-
ni, dostapimy zbawienia przez Jego zycie. I nie tylko to - ale i chlubi¢ sie mozemy
w Bogu przez Pana naszego Jezusa Chrystusa, przez ktérego teraz uzyskaliSmy pojed-
nanie” (Rz 5, 10-11). Podstawa pojednania jest zatem misterium paschalne Chrystusa.

0 Por. Cz. RYCHLICKI, Wiara - nadzieja — mitos¢ wobec wiecznosci, Ptock 2001, s. 77.

" Wiaczenie sie chrzescijanina w misterium paschalne pozwala mu doswiadczy¢
wyzwalajacej mocy Chrystusa, ktérej owocem jest odnalezienie swej prawdy o wolnosci
dzieci Bozych. Por. ]. BRAMORSKI, Wyzwalajgca moc pokuty chrzescijariskiej. Studium teo-
logicznomoralne, Pelplin 2004, s. 270.
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jak $wiat przez grzech stracil wiezy, ktére przez cztowieka taczyly go z Bo-
giem, tak we Wcieleniu Syna Bozego odnajduje on owe wiezy, poniewaz
wszystko zostalo stworzone przez Niego i dla Niego, a w jedynym obrazie Ojca
caly $wiat staje sie na nowo obrazem Boga, obrazem braterstwa dla kazde-
go, kto wchodzi w nurt mitosci Bozej. Czlowiek odkupiony odnajduje
woéwczas w lasce Syna nalezne mu w stworzeniu miejsce, ktére pozwalato
mu owo stworzenie posigé¢ i niejako dokorniczy¢, kierujac je na powrét do
Stwoércy. ,,Cale bowiem stworzenie zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia,
by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych” (Rz 8, 21)"

Czlowiek jest odkupiony w Chrystusie. Jednos¢ zostala odnaleziona,
ale jest to jeszcze jednos¢, ktorej sie szuka; cztowiek jest odkupiony, ale
znajduje sie w drodze; jest obecny w $wiecie, lecz w tej obecnosci pozostaje
jednoczesnie podréznikiem i cztowiekiem obcym. Musi pracowaé w czasie,
niemniej dazy do wiecznosci. Oto ostatnia cecha czlowieka odkupionego:
jest pielgrzymem wiecznosci w czasie i w tym lezy sens naszej drogi i na-
szego losu. Nasze zbawienie dokonuje sie w teraZniejszosci, a jednoczesnie
dopiero ma nadejs¢ w przysztosci. JesteSmy ukrzyzowani w $wiecie, nie-
mniej w tym $wiecie zy¢é musimy. Nasze zycie jest cieniem i $wiattem zara-
zem, podobnie jak kazda stworzona rzeczywistos$¢. Totez w obliczu tej rze-
czywistosci, jaka jest nasza pielgrzymka, pierwszym naszym nastawieniem,
opartym zreszta o wiare, winna by¢ zgoda na ten paradoks, na ten stan na-
piecia. Ryzykujemy stale wyparcie sie tego napiecia, zdajemy sobie bowiem
sprawe, ze ono samo jest ryzykiem; nie ma jednak ratunku dla czlowieka,
ktéry szuka zadowolenia w zapomnieniu; taki bowiem czlowiek odrywa
sie od Tego, ktéry jest jego fundamentem w Mitoéci. Ow stan napiecia
i rytm naszej wedroéwki zasadzaja sie w naszej przypadkowosci, w naszym
bycie cielesnym i duchowym zarazem®.

2 Wiara méwi nam bowiem, ze Stowo Boze stalo sie ciatem i zstapilo, by za-
mieszkac na ziemi wéréd ludzi, weszlo w dzieje Swiata, przyjmujac i jednoczac je w so-
bie. Ono nam objawilo, ze Bog jest miloécia i dat nam przykazanie nowe, mitosci, a réw-
noczesnie te pewnos¢, ze droga milosci otwiera sie dla wszystkich ludzi, a zatem
wysitek skierowany ku przywréceniu powszechnego braterstwa nie jest daremny.
Chrystus, zwyciezajac przez swoja $mier¢ na krzyzu zto i moc grzechu, swoim pelnym
milosci postuszeristwem przyniést wszystkim zbawienie i stat sie dla wszystkich pojed-
naniem. W Nim Bég pojednat ze soba cztowieka” (Reconciliatio et Paenitentia, nr 10).

B Proces rozwojowy, ktory jest udziatem cztowieka pielgrzymujacego sprawia, ze
zaréwno nie mozna przewidzie¢ przyszlosci, ale i nie mozna zaopiniowa¢, czy wyzna-
czony cel zostal juz osiggniety. Te problemy szkicuja pytania dotyczace zasady pchajacej
Zyjaca istote - czlowieka - do przodu, zasady, z ktdra zlaczona jest nadzieja. Por. ]. HOFF-
MEIER, Nadzieja: instynkt i rozumienie, ,Concilium” (1970) nr 6-10, s. 156.
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Czlowiek odkupiony jest istota postepujaca, jest w trakcie dazenia ku
coraz to glebszej jednosci, przy czym osobie ludzkiej, ucielesnionej, stale
grozi pograzenie w $wiecie materii, wobec czego musi coraz bardziej sta-
nowczo utwierdzaé obecnoéé ducha. Zycie jest ruchome we wszystkich
swych wymiarach, szczegélnie zas na plaszczyznie duchowej; zjawiska du-
chowe moga by¢ zywe jedynie w postepie, w przeciwnym razie cztowiek
zamknalby sie w jakim§ stanie posiadania, ktéry mozna zobiektywizowaé
i uwazaé za wlasny, podczas gdy rzeczywistoscia ludzka jest istnienie du-
chowe, a wiec postepujace poprzez wahania i fluktuacje jako odpowiedz na
powotanie Boga. Nie sa to stany, tylko ustawiczna wedréwka'.

Czlowiek odkupiony wiaczyl sie co prawda w émier¢ Chrystusa, ale
duchowo musi co dzieri na nowo efektywnie te $mier¢ przezywac (por. Kor
9, 24-27). Tym wlaénie jest walka miedzy czlowiekiem cielesnym a ducho-
wym podjeta po to, aby zy¢ przez ducha w mitosci®. Azeby wniknaé
w sens walki, ktéra prowadzi cztowiek w swej pielgrzymce, nalezy zalozy¢,
Ze jest ona wyborem - wyborem Boga, ktory uzycza naszym sercom jedno-
ci. Wybor ten jest codziennym wzywaniem Boga, nie jest bowiem mozliwe
przeprowadzac¢ obydwie gry, doczesna i duchowa, nie jest mozliwe utrzy-
mac i ziemie z jej powabami, i Boga z Jego darami. Widzimy zatem, ze 6w
wybor, ktory jest wezlem walki, wyrywa nas z wszystkiego, co grozi za-
mknieciem w nas samych i skostnieniem w $wiecie przedmiotéw. Tym sa-
mym zarysowuje nam si¢ na widnokregu najbardziej realny znak owej wal-
ki, owego zmagania sie grzechu z miloscia, $émierci z zyciem. Znakiem tym
jest Krzyz.

Napiecie, bedace wyrazem konkretnego istnienia czlowieka, jest histo-
rig, lub lepiej, tworzy historie. Cztowiek odkupiony urzeczywistnia historie

* Ludzkie spelnienie sie jest ciagla, dynamiczna ekspresja zycia, z sukcesami i nie-
uniknionymi niepowodzeniami. Zaréwno sukceséw, jak niepowodzeri nie powinno sie
rozpatrywac tylko w perspektywie pojedynczego czynu, ale w perspektywie ludzkiej
calosci. Por. P. GORALCZYK, Rozpacz, obawa, depresja... choroba czy grzechy? ,,Commu-
nio” 17(1997) nr 5(101), s. 100.

W chwilach wyboru cztowiek staje niejako oko w oko z Bogiem i wyczuwa, ze zo-
stal osobiscie przez Niego dotkniety. Wybdr, ktéry jest rownoczesnie catkowitym zaan-
gazowaniem czlowieka, jest w gruncie rzeczy zawsze odpowiedzig na pytanie, ktére
kieruje do nas Bég, na pytanie postawione przez wzywajaca nas miloé¢ Boga o nasza
bezwarunkowa wiernos¢ Jego woli. Jest to wiec wybdr, w ktérym chodzi ostatecznie
o nasz stosunek do Boga. Chwile wyboru sg chwilami Bozymi, w ktérych nasze spojrze-
nie spotyka sie ze wzrokiem Boga; sa chwilami, w ktorych czlowiek moze zy¢ calg
wiecznosé. Por. P. GORALCZYK, Sens zycia — sens $mierci. W pelni osobowe spotkanie
z Chrystusem, Zabki 2003, s. 38.
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przez dazenie do jednosci, ktéra w oparciu o taske jest wlaczeniem wiecz-
nosci w czasowoé¢. Totez czlowiek odkupiony ma pozytywny stosunek do
zjawisk czasowych i cielesnych, przez nie i dzigki nim bowiem tworzy swa
historie i kroczy do jej wypelnienia. A wypelnienie historii cztowieka be-
dzie jego przemiana'.

WIECZNOSC POPRZEZ CZAS - SMIERC

Jako istota czasowa i historyczna, a szczegdlnie jako istota obcigzona
grzechem, czlowiek jest w swym istnieniu wydany na $mier¢, ktéra staje sie
dla niego nieustannie mozliwa codzienna rzeczywistoscia”. Rozmyslanie
nad $miercig nie jest pr6zna zabawa umystu, ani tez oddawaniem sie przy-
jemnosci chorobliwej lub egoistycznej; jest krokiem prawdziwie ludzkim,
znakiem autentycznoéci czlowieka, ktory, zatracajac sig, chce sie odnalez¢
i calym ciezarem swej osobowosci dazy do przekroczenia czasu, nie wypie-
rajac sie go przy tym. Pytanie o sens Zycia i sens $mierci tkwi gteboko w kaz-
dym czlowieku, ktéry odczuwa krucho$é swego istnienia posréd niepowo-
dzerr i rozczarowarn, posréd stalej mozliwosci zdrady milosci, posrod
procesu starzenia sie i roztaki z istotami ukochanymi, posréd wszystkich
tych czynnikéw, ktére zdaja sie przerywac wszystkie obcowania, pozosta-
wiajac cztowieka w samotnoéci. Cztowiek wie, ze umiera si¢ samotnie™.

6 W zyciu kazdego czlowieka problem jego sensu, wielkosci, dojrzatosci predzej
czy p6zniej musi wyrazi¢ si¢ w ewangelicznym pytaniu: ,do kogo péjdziemy” (J 6, 68).
Chodzi wiec o odnalezienie w zyciu ludzkim takiej drogi, ktéra nie koniczy sie nicoscia,
pustka i bezsensem. Dla czfowieka religijnego pytanie o sens zycia ma charakter aksjolo-
giczny. Wtedy tylko mozna moéwié o sensie zycia, o0 moralnosci, jezeli czlowiek potrafi
okresli¢ swoje stwérczo-zbawcze usytuowanie.

V Zycie ludzkie jest ze swej natury skierowane ku émierci. Stosunku czlowieka
wobec $mierci nie mozna sprowadzi¢ do poziomu struktury zwierzecia, ktore jest przez
$mier¢ zaskakiwane. Niewatpliwie, byt ludzki jest bytem wystawionym na fakt $mierci,
ktéra pewnego dnia przyjdzie; ale fakt ten jest czyms wiecej niz tylko faktem dnia, ktéry
nadejdzie. Poniewaz czlowiek jest istota ksztaltujaca $wiat, istotg, ktéra spoglada w ja-
kas przyszlosé, dlatego zostato przed nim postawione zadanie patrzenia na fakt $mierci
i zajecia jakiej$ postawy wobec niego. Por. A. ALICHNIEWICZ, Tanatologia filozoficzna
jako podstawa tanatologii lekarskiej. , Twoja $mierc” i ,bycie ku Smierci” a sztuka umierania,
[w:] Umierac bez leku. Wstep do bioetyki kulturowej, red. M. GALUSZKA, K. SZEWCZYK,
Warszawa-£.6dz 1996, s. 126-166.

8 Pytanie o sens zycia i $mierci zyskuje jasna i pelna odpowiedz: poczatkiem
i przeznaczeniem czlowieka jest Bog. Ziemskie zycie nie jest dazeniem ku nocy ani $le-
pym przypadkiem, irracjonalnym kaprysem losu, lecz jest droga do Ojca, ktory jest mi-
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Co jest warte zycie, jeSli jego nieuniknionym zakoriczeniem jest
$mierc? Co jest warte, skoro w najmniejszym swym wyrazie rozwija si¢ ono
pod znakiem émierci? JesteSmy wszyscy bytami-dla-Smierci, co oznacza, ze
nasze zycie podaza nieuchronnie ku $mierci, ale przede wszystkim jest ono
w pierwszym rzedzie nasza najbardziej osobistg i autentyczng, a zarazem
najbardziej absurdalna rzeczywistoécia. Totez zy¢ autentycznie znaczy tyle,
co zy¢ w ustawicznym oczekiwaniu nieuchronnej émierci, ktoéra jest bez-
wzglednym koricem naszego istnienia.

Dla cztowieka odkupionego $mier¢ nie jest katastrofa naturalna, po-
twierdzajaca bezsens zycia; jest w spos6b zasadniczy zwigzana z zyciem;
jest dla niego potwierdzeniem pierwotnego rozdarcia: ,gdy (z drzewa po-
znania dobra i zla) spozyjesz, niechybnie umrzesz” (Rdz 2, 17). Czlowiek
nie moze uchyli¢ sie od cierpien $mierci, ale poniewaz wkroczyl w $mier¢
Chrystusa Pana, zmartwychwstanie z Nim i z Nim bedzie zyt".

Owa ufnos¢ jest dla chrzescijanina jasniejaca sila w obliczu $mierci; nie
znaczy to, ze chrzescijanin nie odczuwa strachu przed$miertnego, fizyczne-
go leku przed rozerwaniem swego bytu, ale wie, ze Chrystus przez swoja
Smier¢ przezwyciezyt $mier¢: ,Gdziez jest, o Smierci, twoje zwyciestwo?
Gdziez jest, o émierci, twoj oécien” (1 Kor 15, 54). Smier¢ nie jest zatem nie-
odwracalnym rozdarciem, lecz dla czlowieka usprawiedliwionego jest
przejéciem. Czlowiek przezywa owo usprawiedliwienie w Chrystusie; staje
sie rzeczywiscie istota nowq, wylaniajaca sie z wiecznej mitosci Boga.

Niemniej jednak stary cztowiek nie jest w nim unicestwiony, niesie piet-
no grzechu i chociaz jest odkupiony, pozostaje istota zraniong. Dlatego
czlowiek przejdzie przez Smier¢, ale ta $mier¢, jakkolwiek pozostaje nie-
szczesciem, traci swoj tragizm, poniewaz w ufnosci przynosi obietnice zycia
wiecznego: ufnos¢ zas moze by¢ tak silna, ze wznosi chrzescijanina ponad
lek i strach. Czlowiek odkupiony, wchodzac w $mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa - na czym zasadza sie jego wiara i jego wlasne zmartwychwsta-

loscig. Swiadomoé¢ tej prawdy pozwala cztowiekowi wzniesé sie ponad kruchoéé
i przemijalnos$¢ otaczajacych go zjawisk, ponad pulap jedynie doczesnych sukcesow
i aspiracji, ponad zagrozenia i ciemnosci jego doczesnego pielgrzymowania. Réwnocze-
$nie pozwala mu zblizy¢ sie do nieprzemijalnej pelni, zapewnionej przez Chrystusa: ,Ja
przyszedtem po to, aby [owce] miaty zycie i miaty je w obfitosci” (J 10, 10).

1 Smier¢ staje sie dla chrzescijanina proklamacja nadziei, ktéra nadaje szczegdlng
warto$¢ $mierci. Chrzedcijaristwo nie neguje grozy $mierci, pozwala jednak, dzieki
umieszczeniu faktu $mierci w plaszczyznie nadziei, przezwyciezy¢ lek, zlagodzi¢ cier-
pienie i otworzy¢ sie na Nieskoriczonego. Por. P. BORTKIEWICZ, Tanatologia. Zarys pro-
blematyki moralnej, Poznar 2000, s. 161.
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nie cielesne i duchowe - staje si¢ synem, i to usynowienie wymaga wynisz-
czenia w wiecznym dialogu miloéci z Bogiem. Widzimy, ze pragnienie
unikniecia $mierci, zakorzenione w strukturze osoby ludzkiej, znajduje tu
jeszcze glebsze zaczepienie, skoro zasadza sie na tasce usynowienia oraz na
wierze w osobe Chrystusa, umarlego i zmartwychwstatego. Wiara ta jest
wiarg w zmartwychwstanie catego czlowieka: ,trzeba, azeby to, co znisz-
czalne, przyodzialo sie w to, co niezniszczalne, a to, co $miertelne, trzeba,
aby sie odzialo w nieSmiertelnos¢” (1 Kor 15, 53). Taka oto Dobra Nowine
podaje wszystkim ludziom Chrystus Pan zmartwychwstaty. Jak é§piewa li-
turgia zalobna: vita mutatur, non tollitur - zycie zmienia sie, ale sie nie kon-
czy; $mier¢ nie pochlania wszystkiego, czym jesteSmy, jest przejsciem do
zmartwychwstania®.

Bedac duchem, czlowiek jest szeroko otwarty na transcendencje: jest
istota obdarzona powolaniem duchowym, jest przeznaczony do zycia
w Bogu; na tym wtasnie polega gleboka celowoé¢ osoby ludzkiej. Ale ten
ped wydaje sie zalamany: grzech dotknat go niejako w samym centrum du-
chowosci i cielesnosci. Totez dazenie czlowieka do dalszego zycia pozostaje
jak gdyby sila bez zaczepienia, ktéra posuwajac sie do skrajnosci moze stac¢
sie chimerycznym pragnieniem przeobrazenia czasu w wieczno$¢. Ponie-
waz taska udoskonala nature, jedynie pogrzebanie w $mierci Pana moze
odpowiedzie¢ pragnieniem naszego bytu. Dla chrzeécijanina $émier¢ nie jest
okrutnym fatum; jest zjawiskiem codziennym, poniewaz w $mierci Jezusa
Chrystusa zostaliSmy ochrzczeni i dzieki chrztowi mamy ja co dzier prze-
zywad™.

Ufnos¢, ktorej przedmiotem jest polaczenie czasu i wiecznosci, zasa-
dza si¢ na obietnicy Bozej. Wiara i chrzest, ktore ksztattuja nas wedlug
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa Pana, zapewniaja nas, ze pozadanie

% Przez okazanie postuszenstwa Bogu i solidarnosci z ludzmi Chrystus okazat
zwyciestwo nad potega $mierci w samym sobie i w nas. Zmartwychwstanie stalo sie re-
kojmia naszego zmartwychwstania. Przezywaniem tego wlasnie faktu mozna wyttuma-
czy¢ entuzjazm pierwszych chrzescijan, ktérzy wyznawali i obwieszczali fakt zmar-
twychwstania Jezusa poprzez aklamacje, homologie, doksologie i relacje ewangeliczne.
Por. K. ROMANIUK, Ja jestem zmartwychwstanie, ,,Concilium” (1970), nr 6 (10), s. 230.

2! Dopoki nie przekroczyliSmy progu naturalnej $mierci, jesteSmy i pozostajemy
z natury $miertelni, lecz juz przed jego przekroczeniem posiadamy, przez wiare pelna
nadziei, obietnice prawdziwej nieSmiertelnosci (por. Hbr 11, 1 i Rz 8, 24) w Chrystusie
zmartwychwstaltym. Zjednoczeni z Chrystusem przez wiare, mamy nie tylko sama
obietnice, lecz nawet przedmiot tej obietnicy. Na ile Zycie nasze nie jest juz Zyciem stare-
go czlowieka, ale prawdziwie duchowym, na tyle juz zmartwychwstalismy i wraz
z Chrystusem mamy udzial w samym zyciu Boga, ktéry jest Miloscia.
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jednosci naszego bytu nie jest daremne i z na koricu czasu nasze cialo prze-
zwyciezy $mier¢ i przeobrazone przez nieSmiertelnosé bedzie trwato wiecz-
nie. ,UmarliScie bowiem i zycie wasze ukryte jest z Chrystusem w Bogu.
Gdy sie ukaze Chrystus, zycie nasze, wtedy i wy z Nim ukazecie sie
w chwale” (Kol 3, 3-4).

Chrzescijanin jest juz dzieki tasce chrztu wskrzeszony z Chrystusem;
wskrzeszenie to jednak nie jest jeszcze calkowicie objawione: ,my sami kt6-
rzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha, i my réwniez calg istota swoja
wzdychamy oczekujac przybrania za synéw - odkupienia naszego ciata.
W nadziei bowiem juz jesteSmy zbawieni” (Rz 8, 23-24). Totez, konkretnie
rzecz biorac, problemem cztowieka jest oddanie swej $mierci na ustugi zy-
cia. Uczyni¢ to moze czlowiek jedynie przez Chrystusa i wraz z Nim,
w pracowitym poszukiwaniu jednosci catego swego bytu, owego bytu wia-
czonego w czas. Tym sposobem czlowiek zostaje dotkniety przez wiecz-
nos¢, ozywiony szczesliwoscia wieczna, hymnem ufnosci tych, ktorzy kro-
cza ku zyciu. Wie dobrze, ze jego zycie wewnetrzne osiagnie pelnie dopiero
w zyciu przyszlym®.

Poniewaz czlowiek jest jednoscia, caly czlowiek pozada nieSmiertelno-
§ci. Ta nadzieja czlowieka nie jest daremna, poniewaz Chrystus pojawit sie
po to, aby zbawi¢ calego czlowieka, poniewaz przez swoja $Smier¢ prze-
obrazil On tajemnice uémiercenia w tajemnice ozywienia. , A kiedy juz to,
co $miertelne, przyodzieje sie w nieSmiertelnos¢, wtedy sprawdza sie stowa
Pisma: ,Smier¢ zostala pochionieta w zwyciestwie...”. Wtedy otworza sie
bramy Krolestwa.

BEOGOSEAWIONA WIECZNOSC

Cate dzieje czlowieka i ludzkosci daza do Niebieskiego Jeruzalem, do-
skonalego w jednosci, i do godéw z Barankiem. Do Niebieskiego Jeruzalem
wprowadza nas $mier¢. Jest ono miastem Boga, poniewaz chwata Boza je
rozjasnia, a Baranek jest jego plomieniem, jest miastem jednosci, poniewaz
»&dy wszystko zostanie Mu poddane, wtedy i sam Syn zostanie poddany

2 Chrzescijanin zyje w czasie obecnym w sposéb catkowicie wyjatkowy. Ma on
w reku klucz interpretacyjny, ktéry pozwala mu osadzi¢ go z goéry, a tym samym pano-
wac nad nim z niestychang dotad wolnoscia wewnetrzna. Tym kluczem, ktéry stanowi
tez jego uprzywilejowany punkt widzenia, jest nic innego, jak wiasnie wiara w Jezusa
Chrystusa. Por. R. PENNA, Petnia czasow a chrzescijariska teologia historii, ,Communio”
20(2000) nr 4(118), s. 18.
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Temu, ktéry Synowi poddat wszystko, aby Bog byt wszystkim” (1 Kor 15,
18): jest miastem spelnienia ,cztowieka nowego”, ktéry osiagnal wymiar
doskonaty; jest miastem wiecznej terazniejszosci”.

Nasz umyst z trudnoscia pojmuje rzeczywistos¢ wieczng, poniewaz
dla nas zasadnicza sprawa jest intensywne zycie w czasie. Zapominamy
przy tym, ze nasza obecno$¢ w czasie moze posiadac jakakolwiek wartosc¢
jedynie poprzez obecnos¢ wiecznosci w nas i ze zycie jest historyczne tylko
dlatego, poniewaz jest odpowiedzia dana wiecznosci w konkretnej we-
dréwce naszego istnienia. Te proste spostrzezenia pozwalaja nam wyczug,
ze wieczno$¢, ktdra jest juz obecna w naszym zyciu doczesnym, skoro to
ona nadaje mu sens, nie moze w zadnym wypadku wywolta¢ brutalnej
i nieodwracalnej przerwy w naszym historycznym istnieniu, poniewaz be-
dziemy sadzeni wedlug tego, cosSmy zrobili i przezyli w czasie. Przeciwnie,
Smier¢ bedzie przeobrazeniem naszego zycia. Dlatego tez zakonczenie
dziejow doczesnych nie jest $émiercig, lecz zmartwychwstaniem, a wiec za-
miast korica przynosi pelnie zycia™.

Wobec tego nie podobna pojmowac¢ wiecznosci jako nieskoriczonego
ciagu czasu, czy tez jako czasu zatrzymanego w biegu, bo to unieruchomi-
toby zycie i nie byloby ani jego wskrzeszeniem, ani doskonatoscig. Nie po-
dobna tez pojmowac wiecznosci jako trwania, niewatpliwie catkiem od-
miennego, ale nastepujacego po zyciu spedzonym w Swiecie, w ktérym
obecnie zyjemy. Mozna by powiedzie¢ w przyblizeniu, ze wiecznos¢ jest
Aktem absolutnym, Doskonaloscig catkowity, innymi slowy, ze wieczno-
Scia jest sam Bog, ze jest nia obecnos¢ Boga w ,, wiecznym dzisiaj”, Boga,
w ktérym nie ma Zzadnego stawania sig, poniewaz jest wiekuiécie Zyjacy.

Totez wejscie do Krolestwa oznacza dla nas przebywanie w Bogu, zy-
cie Jego zyciem, wkroczenie w chwale Chrystusa, w chwale Syna - przy

¥ Osiagnac Krolestwo Boze oznacza po prostu osiagnac Boga jako kres ludzkiego
przeznaczenia. Wieczna komunia z Bogiem bedzie stanowila uwiericzenie wiernego po-
chodu ku Niemu. Pismo Swiete przedstawia ten stan w obrazie uczty (Ek 22, 2), wsp6l-
nego zasiadania na tronie Ojca niebieskiego (Ap 3, 21), stalej obecnosci Pana (1 Tes 4,
17). Ten stan tacznoéci z Bogiem jest tak radosny, ze sw. Pawet teskni do rozstania sie
z tym doczesnym zyciem, aby tylko znaleZ¢ sie u Pana (Flm 1, 23; 2 Kor 5, 6-8).

# Zmartwychwstanie Chrystusa daje poczatek nowemu stworzeniu. Jest On
»pierwszym nowo narodzonym wséréd umarlych”, czlowiekiem niebianiskim, ktéry byt
przed czlowiekiem ziemskim. Jezus zmartwychwstaly zaczyna nowa geneze $wiata. Po-
czawszy od Niego, mozna méwié o dynamice zmartwychwstania, ktéra przeniknie i prze-
ksztalci nasz obecny $wiat, swiat dawny, noszacy jeszcze pietno zniszczenia i $mierci.
Por. C. DAGENS, Cialo nasze, ktorego przeznaczeniem jest zmartwychwstanie, ,Communio”
11(1991) nr 1(61), s. 115.
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czym wszystkie te okredlenia odnosza sie do glebi zycia. ,Ojcze - mowi
Chrystus - chce, aby takze ci, ktérych mi dates, byli ze mna tam, gdzie ja je-
stem, aby widzieli chwale mojg, ktéra mi dates, bo umitowales mnie przed
zalozeniem Swiata” (J 17, 24). W pierwszym za$ Liécie §w. Jan Apostol pi-
sze: ,,bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest” (3, 2).

Ta zazyla wizja Boga, ktdra jest zyciem wraz z Nim, jest wiecznoscia;
moze sie ona zatem wyrazi¢ jedynie w postaci zycia, a nie w kategoriach
czasu i przestrzeni. Bedac wiec przeobrazeniem czlowieka, wiecznosé
ujawnia sie jako wypelnienie w jego podwoéjnym stosunku syna Bozego
i brata wszystkich ludzi, jako urzeczywistnienie ludzkosci i dopelnienie
jednosci - jest to zyczenie zawarte w modlitwie Chrystusa: , Aby wszyscy
stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we mnie, a ja w Tobie, aby i oni stanowili
jedno w nas, aby $wiat uwierzyl, ze§ Ty mnie postal” (J 17, 21) - oraz jako
gteboka intencja osoby ludzkiej, cel poszukiwan wszystkich ludzi®.

Totez owa blogostawiona wiecznos¢, bedaca samym zyciem Boga, za-
tem wykluczajaca marnoé¢ szczescia ziemskiego, wolna od wszelkiej
sprzecznosci, jest podwaling ufnosci cztowieka znajdujacego sie na razie na
drodze swej pielgrzymki. W tej Bozej siedzibie spelnia sie najglebszy sens
wewnetrzny i najbardziej zywotny uniwersalizm, owo bowiem miasto jest
zbudowane z ,zywych kamieni”. Jest miastem braterskim, jest miastem sy-
nowskim, poniewaz w tym pelnym chwaly spotkaniu czlowiek uzyska
przez Chrystusa pelny byt syna Bozego, bez cienia i bez chwiejnosci.
W owym zywym i wiecznym stosunku do Ojca urzeczywistni sie jednos¢
czlowieka, poniewaz bedzie on obcowat z Tym, ktéry daje mu byt, Zrédto
jego istnienia, osrodek jego mitosci. Chodzi tu o jednos¢ catego cztowieka;
ciatlo bowiem, jakkolwiek $miertelne, stanie si¢ nieSmiertelne. Zamiast by¢
przeszkoda i ciezarem, zostanie srodkiem wyrazu i obcowania.

Mowimy zarazem o mieScie braterskim, ktérego wzorem jest obcowa-
nie Trzech Oséb Boskich wewnatrz Tréjcy, o miescie, gdzie zostang zgro-
madzeni wszyscy sprawiedliwi, gdzie kazdy czlonek Chrystusa polaczy sie
z innymi i kazdy znajdzie swe miejsce, przy czym wielos¢ czlonkéw bedzie
juz tylko jednym ciatem. W $wiecie doczesnym braterskos¢, ktérej wzno-

» Nasza wieczno$¢ polega na tym, ze przesztos¢, terazniejszos¢ i przyszlos¢ two-
rza w uwielbionym Chrystusie jaka$ nowa synteze. Znaczy to, ze takze i w tym osta-
tecznym spelnieniu moze mie¢ miejsce jaki$ wzrost; inaczej bowiem przestalibysmy by¢
ludZzmi. Podobnie jak zycie przejawia si¢ w nieustannym gromadzeniu z przeszloscia
w przysztosé, tak i my wciaz od nowa i w zadziwiajacy sposéb odkrywac bedziemy na-
sza przyszios¢ i nasza terazniejszoé¢ w Bogu i z Boga. Por. P. GORALCZYK, Sen zycia -
sens Smierci, dz. cyt., s. 224.
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szenie stanowi najwyzsza godnos¢ czlowieka, pozostaje w stalym niebez-
pieczeristwie. Zycie wieczne uswieci ja w sposéb absolutny™.

Tak wiec wiecznos¢ przeobraza czlowieka we wszystkich wymiarach
jego osobowosci - w jednosci, w zyciu wewnetrznym oraz w otwarciu na
zewnatrz, w jego najbardziej intymnym jestestwie, ktére sprawia, ze czlo-
wiek istnieje, ze jest obrazem Boga i ze ma synowski stosunek do Ojca. To-
tez czlowiek bedac przejrzystym dla siebie samego, poniewaz jest oswieco-
ny nie $wiatlem Storica lub Ksiezyca, lecz chwala samego Boga, jest
rowniez przejrzysty dla innych, a ci, rozjasnieni podobnym $wiattem, sa
réwniez dla niego promieniujacy. Zmartwychwstanie Chrystusa urzeczy-
wistnia owe miasto niebieskie, ale musi si¢ ono jeszcze uksztattowac, ludz-
kos¢ bowiem jest jeszcze w drodze ku jednosci. Niebieskie Jeruzalem nie
stanowi dla chrze$cijanina spokojnego zabezpieczenia, odwracajacego go
od pracy i cierpienia ludzkiego. Jest ono nadzieja, i w tym lezy dla kazdego
z nas jego wartos¢ absolutna, ktéra pozwala czlowiekowi wigczy¢ sie w nie,
podczas gdy trwa jeszcze w czasie”.

Owo zycie wieczne, ktére przeobrazi go i wypelni, jest dla niego
czyms$ zywym i aktualnym. Nie jest to tamten Swiat: zycie wieczne jest obec-
ne juz teraz w postaci nadziei. Czlowiek dobrze wie, ze wlaczajac wiecz-
nos$¢ w czas, podaza ku wiecznosci, i ze tym samym spelnia swe wlasne
dzieje oraz historie $wiata. Jako cztonek miasta cielesnego chrzescijanin jest
juz takze obywatelem Krolestwa Bozego, ale wie jednoczesdnie, ze bedzie
nim jeszcze w wyzszym stopniu, jesli wzbogaci Swiat obecnoscia Boga.
Niebieskie Jeruzalem jest Jego darem, lecz czlowiek, zyjac w Bogu, pracuje
nad tym, aby to miasto zbudowac. Jest on wspierany przez nadzieje, ze zy-
cie wieczne bedzie spelnieniem jego ziemskiej pielgrzymki.

% Por. F.FERREIRA, Zycie ziemskie a zycie wieczne, ,Communio” 12(1992) nr 1(67),
s. 42.

¥ Por. W. KASPER, Nudzieja na ostateczne przyjscie w chwale, ,Communio” 7(1987)
nr 2(38), s. 42; K. LEHMENN, Co oznacza ,zycie wieczne”, ,Communio” 12(1992) nr 1(67),
s. 13; R. PENNA, Petnia czasow a chrzescijariska teologia historii, ,Communio” 20(2000)
nr 4(118), s. 3-19; F. MICKIEWICZ, Wizja nowego nieba i nowej ziemi, ,Communio”
20(2000) nr 4(118), s. 30.
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REHABILITATED HUMANITY

A human being, however touched by sin, has still been keeping his/her dignity of
a child of God, called to an intimate love with Him. By himself or herself a man can not
answer to Love with love. He/she needs the grace of God. And this is a fact which is the
axis of all christian reflections on a theme of a human being: God has entered the history
to save a man and call him/her to everlasting communion with Him. God, for His glory
and out of His merciful love, has desired full and final fullfilment of a human being - re-
habilitation of a human being.

ttum. Pawet Goéralczyk
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ETYCZNA REFLEKSJA NA TEMAT
KOMOREK MACIERZYSTYCH

Problematyka naukowa niezbyt czesto staje sie¢ przedmiotem po-
wszechnych czy spotecznych debat. Powodem tego jest zwykle zlozonosé
terminologii, ktéra operuje. Jezyk poszczegélnych dziedzin naukowych jest
tak zaawansowany, ze nawet ludzie dobrze wyksztalceni niejednokrotnie
gubia sie w gaszczu subtelnych zawilosci. Jest to by¢ moze naturalna, cho¢
niezbyt optymistyczna, konsekwencja postepu i specjalizacji wiedzy. Ale
istnieje rowniez inna tendencja, przeciwna do tej pierwszej. Niektére pro-
blemy naukowe staja si¢ przedmiotem wrecz nadmiernego zainteresowa-
nia, na przykltad mass mediéw. Chodzi szczegélnie o te zagadnienia, ktore
zywo odnosza sie do ludzkiego zycia i zdrowia. Ich prezentacja jest zwykle
upraszczana do takiej postaci, aby mozna bylo tatwo wyrobi¢ sobie o nich
zdanie. Niesie to ze sobg sporo uogdlnieri, a zdarza si¢, ze w doniesieniach
tych akcentuje sie tylko to, co interesuje przecietnego czlowieka. Przykla-
dem tego moze by¢ sprawa komoérek macierzystych.

W $wietle doniesierr prasowych, odkrycie mozliwosci stosowania ko-
morek macierzystych moze doprowadzi¢ do swoistej rewolucji w lecznic-
twie. Podkreéla sie zdolnos¢ tego typu komoérek do zaradzenia pewnego
typu schorzeniom, z ktérymi do tej pory medycyna nie dawata sobie sku-
tecznie rady. Tak wiec zwraca sie uwage na nowe mozliwosci leczenia ta-
kich schorzen jak choroba Alzheimera, Parkinsona czy na pojawiajace sie
zdolnosci do regeneracji pewnych zniszczonych tkanek czy narzadéw'. Do-

! Przyktadem tego moze by¢ niedawne doniesienie stacji BBC, zatytuowane Ko-
mérki plodu majq leczy¢ udary mozgu (Foetal cells ‘to treat strokes’). Relacjonuje sie tu bada-
nia znajdujacego sie w Guilford (Wielka Brytania) osrodka badawczego ReNeuron, kto-
ry uzyskat komoérki macierzyste z rozwijajacej sie czesci mézgu 12 tygodniowego ptodu
ludzkiego, uprzednio poddanego aborcji. Komérki te majg zdolnoéé do szybkiego prze-
ksztalcania sie w komorki mézgowe. Zdolnoséc¢ te przetestowano na szczurach. W ich
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niesienia te niejednokrotnie bazuja na faktycznych badaniach naukowcéw,
czy nawet na pewnych fragmentarycznych osiggnieciach. Tak wiec recepcja
tego typu informacji jest zwykle bardzo pozytywna. Wydaje sie bowiem, ze
otrzymujemy namacalny dowéd dokonujacego sie postepu nauk biome-
dycznych. Na dalszy plan natomiast schodza watpliwosci moralne, ktére
sygnalizowane sa przez etykow.

Jednak refleksja nad zagadnieniem komoérek macierzystych nie moze
by¢ jednostronna. Wydaje sie, ze bytoby niewlasciwym dzialaniem rozta-
czanie optymistycznych perspektyw terapeutycznych bez zwrécenia nalez-
nej uwagi na aspekt etyczny, jaki temu nierozdzielnie towarzyszy. Stad
w artykule tym podejmie si¢ probe przesledzenia zagadnienia komoérek
macierzystych od strony technicznych mozliwoéci ich otrzymywania i za-
stosowania. W tym wskaze sie réwniez na jedna z ostatnich propozycji
otrzymywania komérek embrionalnych. Dokona sie to pod katem nie tyle
samej prezentacji faktograficznej, ale w celu przeprowadzenia koniecznego
namystu antroplogiczno-etycznego, ktéry wyznacza dopuszczalnosé tego
typu dziatan.

KOMORKI MACIERZYSTE -
ICH ROZUMIENIE, SPOSOBY OTRZYMYWANIA I WYKORZYSTANIA

Mianem komoérek macierzystych okreéla sie te komorki, ktére maja
charakter niezréznicowany i wielofunkcyjny. Nie sa to jeszcze komorki
wlasciwe dla funkcjonowania poszczegélnych narzadéw czy dla podtrzy-
mywania okres§lonych proceséw organicznych. Sa one natomiast tym mate-
riatem biologicznym, z ktérego dopiero moga powsta¢ narzady. Tak wiec
komoérki macierzyste sa jakim$ typem komoérek pierwotnych, stojacych na
poczatku procesu specjalizacji organicznej. Zwykle wskazuje si¢ na naste-
pujace ich cechy: 1) posiadaja one zdolnos¢ do nieograniczonych podzia-
téw; 2) przy kazdym podziale moga da¢ poczatek albo podobnym komor-
kom macierzystym, albo innym bardziej wyspecjalizowanym komoérkom.
Ta druga charakterystyka oznacza, ze populacja komoérek macierzystych

moézgu najpierw sztucznie wywolano udar, aby nastepnie wszczepié¢ im pochodzace od
plodu komérki macierzyste. W szybkim czasie gryzonie odzyskaly zdolnosci ruchowe.
Na podstawie tych eksperymentéw zywi sie nadzieje, ze zaaplikowanie tych samych ko-
morek do ludzkiego moézgu, zniszczonego czeéciowo przez udar, przyniesie rezultaty
W postaci regeneracji zniszczonych miejsc i przywrécenia waznych zyciowych funkgji. Por.
Foetal cells “to treat strokes’, http:/ /news.bbc.co.uk/2/hi/health/6207236.stm (06.12.2006) .
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jest wzglednie stala, tak ze komorki wyspecjalizowane moga by¢ stale pro-
dukowane’.

Przypatrujac sie komérkom macierzystym z punktu widzenia ich
zdolnosci rozwojowych wyszczegdlnia sie komorki totipotencjalne: maja
one najwieksze zdolnosci w przeksztalcaniu si¢ w innego typu tkanki;
z nich moze powsta¢ caly organizm. Na nastepnym stopniu wskazuje sie
na tak zwane komorki pluripotencjalne: te z kolei moga przeksztalcac¢ sie
tylko w poszczegélne tkanki czy narzady. Wskazuje sie takze na komorki
macierzyste multipotencjalne, z pewnymi juz tylko mozliwo$ciami rozwo-
jowymi, czyli pewne linie rozwojowe sa juz dla nich wykluczone. W koricu
istnieja komorki unipotencjalne, ktére moga da¢ poczatek tylko jednemu
typowi komorek, tak zwanym komorkom wyspecjalizowanym®. Kazdy
etap jest juz dalszym stopniem ukierunkowania. Na kazdym z nich komor-
ki macierzyste traca jaki§ zakres swojej potencjalnosci; czyli specjalizacja
odbywa sie kosztem malejacej moznosci.

Ze wzgledu na pochodzenie zasadniczo wymienia si¢ komoérki macie-
rzyste embrionalne i pochodzace z organizméw dorostych. Embrion jest
najlepszym przykladem istnienia zlozonego z komérek macierzystych. Po
zaplodnieniu nowo powstaly organizm zaczyna dzieli¢ sie na podkomorki.
Kazda taka podkomoérka nazywa sie blastomerem. Okoto 4 dnia Zycia em-
brion ludzki jest podzielony wewnetrznie na 8 blastomeréw, ktére sa dosy¢
luzno ze soba potaczone. Te wlasnie blastomery maja charakter komoérek
macierzystych totipotencjalnych. Nastepnie dochodzi do dalszych podzia-
té6w. 16 blastomeréw tworzy juz tak zwana morule. Na tym etapie rozpo-
czyna si¢ proces réznicowania miedzy komoérkami: cze$¢ z nich zaczyna
tworzy¢ wewnetrzna grupe komorek, a inna czeé¢ - rozmieszczona obwo-
dowo - czeé¢ zewnetrzna. Z czeSci wewnetrznej powstanie wlasciwy em-
brion, natomiast z czeéci zewnetrznej uksztaltuje sie tak zwany trofoblast,
ktéry bedzie odpowiedzialny za kontakt embrionu z organizmem matki,
dostarczajagc mu substancje odzywcze i tlen. Wyszczegélnienie sie tych
dwu typéw komorek w embrionie oznacza osiggniecie etapu istnienia zwa-
nego blastocysta. Liczy ona zwykle od 100 do 150 niewyspecjalizowanych
komorek. Blastomery znajdujace sie wewnatrz blastocysty (tzw. embriono-

2Por. S. F. GILBERT, A. L. TYLER, E. J. ZACKIN, Bioethics and the New Embryology.
Springboards for Debates, Sunderland 2005, s. 143.

* Por. W. KOROHODA, Inzynieria komdrkowa i tkankowa na poczatku XXI wieku -
nowe nadzieje i nowe zagrozenia, ,Prace Komisji Zagrozen Cywilizacyjnych PAU” 5(2003),
s. 109-123.
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blast) utracily juz najwyzszy stopierr potencjalnosci i maja charakter komo-
rek pluripotencjalnych®.

Na tym etapie pojawiaja sie pewne techniczne sposoby pozyskiwania
komoérek macierzystych. W pierwszym z mozliwych sposobéw wykorzy-
stuje sie tak zwane embriony nadliczbowe, ktére utworzono droga sztucz-
nego zaplodnienia in vitro. Poniewaz nie zostaly one implantowane do or-
ganizmu kobiety, traktuje sie je jako zrédlo dla pozyskiwania komoérek
macierzystych. W tym celu tworzy sie najpierw zewnetrzne warunki roz-
wojowe, aby embriony te moglty w warunkach laboratoryjnych rozwinaé
sie do poziomu balstocysty. Woéwczas pobiera sie¢ wewnetrzng mase ko-
morkowa, co jest rtownoznaczne ze zniszczeniem embrionu. Nastepnie ko-
morki te hoduje sie na odpowiednim podkiadzie organicznym, tak aby
mnozyly sie tworzac kolonie zwane embroidami. Proces ten kontynuuje sie
az do powstania linii komérkowych zdolnych do nieskoriczonego mnoze-
nia sie¢, z zachowaniem charakteru komorek macierzystych.

Drugi sposob uzyskiwania komoérek macierzystych nie taczy sie z em-
brionami pochodzacymi ze sztucznego zaplodnienia. Niekiedy bowiem
moga one by¢ niedostepne. Wéwczas dzialania eksperymentatoréw skiero-
wane sa na uzyskanie embrionéw droga sztucznej produkcji. W tym celu
proponuje sie¢ wykorzystanie metody klonowania. Jest to sposéb, ktéry
w praktyce jest jeszcze trudny do zastosowania, chociaz teoretycznie jawi
sie jako mozliwy. Polegalby on na tak zwanej enukleacji komoérki jajowej
czyli oocytu. Chodziloby wiec o pozbawienia jej jadra i wprowadzenie w to
miejsce jadra innej, dowolnej komoérki somatycznej. Wéwczas bez udziatu
plemnika dosztoby do zainicjowania nowego zycia. Powstaly organizm
przejalby material genetyczny komorki somatycznej (czyli material gene-
tyczny jadra komoérki somatycznej przechodzi na caly embrion). Kiedy
w procesie rozwoju komoérka jajowa osiagnelaby stadium blastocysty,
woéweczas podlegataby tej samej procedurze, o ktérej wspomniano powyzej
(czyli pobraniu wewnetrznej masy komoérkowej). Niekiedy w procesie klo-
nowania proponuje sie¢ zastosowanie komorki jajowej zwierzecej. Po enu-
kleacji jednak wprowadzaloby sie jadro komorki somatycznej ludzkiej,
przez co embrion zasadniczo nabywalby cechy wtasciwe dla materiatu ge-
netycznego czlowieka (w organizmie takim pozostanie pewien material ge-

*Por. S. F. GILBERT, A. L. TYLER, E. ]J. ZACKIN, Bioethics and the New Embryology,
dz. cyt., s. 13-15.
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netyczny zwierzecy w postaci genéw mitochondrialnych)’. Organizm
utworzony w ten spos6b mialby charakter chimery ludzko-zwierzecej.

Komoérki macierzyste wystepuja réwniez w organizmach juz uksztal-
towanych i dorostych. Zazwyczaj krew pepowinowa noworodka zawiera
pokazne iloéci tego materialu biologicznego. Umiejetne pobranie i przecho-
wywanie jej (w tzw. bankach krwi pepowinowej) moze by¢ Zrédlem komo-
rek macierzystych dla danego czlowieka w pdzZniejszym okresie jego zycia.
U doroslej jednostki rowniez odkryto istnienie tych komoérek. Ich obecnosé
stwierdza sie w skorze, w szpiku kostnym, w mézgu, w mie$niach, w na-
czyniach krwionoénych i w uktadzie pokarmowym. Powoduja one regene-
racje pewnych tkanek czy nawet czeSciowa regeneracje niektérych narza-
doéw (np. ptat watroby). Jednak w organizmie dorostym nie ma sie juz do
czynienia z komoérkami totipotencjalnymi i w niewielu miejscach z pluripo-
tencjalnymi. W gre wchodza juz tylko komoérki multipotencjalne i unipoten-
cjalne (w szpiku kostnym znajduja sie komérki pluripotencjalne). Wystepu-
ja one w pewnych niszach organizmu i sa na tyle zdeterminowane, ze
moga regenerowac tylko komorki wtasciwe dla danej niszy. Czyli komorki
macierzyste naskérka moga regenerowac tylko naskorek, komoérki macierzy-
ste mézgu moga sie przeksztalci¢ tylko w wyspecjalizowane komérki mé-
zgowe, itd.’

Komoérki macierzyste dorostego organizmu maja wiec znacznie mniej-
sze mozliwosci przeksztalcania sie¢ w r6zne tkanki czy organy. Ponadto do-
datkowym problemem jest ich zidentyfikowanie, wyizolowanie i namnoze-
nie in vitro. Jest to trudniejsze i kosztowniejsze niz w wypadku komérek
embrionalnych’. Stad istnieje tendencja, aby uzyska¢ mozliwie szeroki do-
step do komoérek embrionalnych. W tym celu wprowadza sie w niektérych
krajach (np. w Wielkiej Brytanii) legalizacje procedury klonowania, okre-
$lajac ja mianem klonowania terapeutycznego.

Ogolnie rzecz biorac, moznos¢ skutecznego wykorzystania komoérek
macierzystych bylaby wielka pomocg w terapii. Zwtaszcza, gdyby mozna
byto uniknaé w ten spos6b implantowania organéw czy tkanek z innych
organizméw. Stosujac komoérki macierzyste omijaloby sie klopotliwy pro-
blem, jakim jest bariera immunologiczna i zjawisko odrzutu nowych orga-
noéw. Byloby to mozliwe, poniewaz komoérki macierzyste, ktérymi zastapi-

® Por. A. SIKORA, Komoérki macierzyste, [w:] Encyklopedia bioetyki, red. A. MUSZA-
LA, Radom 2005, s. 245-246.

¢ Por. W. KOROHODA, Wspdtczesne mozliwoéci inizynierii komérkowej z wykorzysta-
niem komérek macierzystych, [w:] Bioetyka polska, red. T. BIESAGA, Krakéw 2004, s. 237.

’Por. tamze.
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toby sie transplanty, posiadalyby to samo DNA co organizm biorcy. Jednak
na obecnym etapie wiedzy i technologii biomedycznych podstawowy pro-
blem polega na precyzyjnym ukierunkowaniu komoérek macierzystych tak,
aby przeksztalcaly sie w pozadanym kierunku, to znaczy aby precyzyjnie
regenerowaly uszkodzone narzady czy tkanki. Nie istnieje jeszcze pelna
wiedza dotyczaca tego, jak skierowaé dang komoérke macierzysta na wilasci-
wy tor réznicowania. W praktyce wszczepienie komoérek macierzystych,
pobranych z blastocysty, do chorego organu nie koriczy sie¢ powodzeniem®.
Zazwyczaj powstaje tam typ nowotworu zwany potworniakiem®’. Tak wiec
jest to dzialanie niebezpieczne dla ludzkiego zdrowia i zycia.

ETYCZNA OCENA DZIAELAN

Z etycznego punktu widzenia samo wykorzystanie komérek macie-
rzystych nie budzi wiekszych zastrzezen. Zastosowanie ich w celu wyeli-
minowania pewnych choréb zawsze znajdzie uznanie w oczach etyka.
Ewentualne watpliwosci budzilaby nierozsadna aplikacja tych komoérek do
schorowanych organéw, wobec niebezpieczeristwa powstania nowotworu.
Dopoki wiec postep wiedzy o mechanizmach réznicowania sie tego mate-
rialu biologicznego nie jest odpowiednio zaawansowany, narazanie zdro-
wia czlowieka nie moze by¢ zaakceptowane moralnie. Lepiej jest wiec pro-
wadzi¢ stosowne eksperymenty na zwierzetach, az uzyska sie wysoki
stopient pewnosci i bezpieczeristwa.

Etyczne watpliwosci natomiast towarzysza zagadnieniu pozyskiwania
komoérek macierzystych. Traktowanie ich bowiem jako tylko materiat biolo-
giczny, ktéry odpowiednio wykorzystany niesie ze soba wielkie nadzieje,
moze doprowadzi¢ do zatarcia réznicy miedzy komoérkami somatycznymi
a zarodkowymi'. Jedne i drugie beda traktowane jako techniczne elementy
w procesie postepu wiedzy i udoskonalania technik terapeutycznych, co

# Czasami podaje si¢ przyklady eksperymentéw, w czasie ktorych wszczepienie
komoérek macierzystych doprowadzilo do regeneracji uszkodzonych organéw. I tak
wskazuje sie na badanie okreslone kryptonimem TOPCARE-AMI, ktére przeprowadzo-
no w Niemczech. Polegato ono na wszczepieniu do tetnicy wiericowej pacjenta, po prze-
bytym zawale serca, pewnej dawki komoérek macierzystych. Po czterech miesigcach
stwierdzono zmniejszenie si¢ uszkodzenia mies$nia sercowego o 36% i wzrost wydolno-
§ci tego organu o 10%. Por. A. SIKORA, Komorki macierzyste..., dz. cyt., s. 247.

? Por. W. KOROHODA, Wspétczesne mozliwosci inzynierii komérkowej, dz. cyt., s. 236.

0 Por. T. BIESAGA, Elementy etyki lekarskiej, Krakow 2006, s. 133.
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z filozoficznego punktu widzenia nie wydaje sie by¢ uzasadnione. Patrzac
antropologicznie nalezy stwierdzi¢, ze inny jest status komoérki macierzy-
stej somatycznej, wystepujacej w uksztaltowanym juz albo dorostym orga-
nizmie, a inny macierzystej komorki zarodkowej, z ktérej powstaje nowe
zycie. Embrion czy to na etapie rozwoju moruli czy blastocysty nie jest juz
tylko bezladna wiazka komorek czy jakas czesciq organizmu matki, ale wy-
raznie stanowi zycie nowej istoty ludzkiej.

W obrebie bioetyki personalistycznej rozumienie embrionu jako nowe-
go czlowieka uzasadnia sie zwykle poprzez wskazanie na pare istotnych
racji. Przede wszystkim twierdzi si¢, ze moment zaplodnienia powoduje
zaistnienie catkiem nowego zycia, ktére juz nie jest zyciem dawcy gamet,
mezczyzny i kobiety, ale stanowi nowg istote. W tym zwykle wskazuje sie
na uksztaltowany odrebny genotyp, ktéry okresla nowe, niepowtarzalne
cechy i wladciwosci rozwijajacej sie istoty. W stanowisku tym podkresla sie
réwniez istnienie ciggtodci szlaku rozwojowego istoty w stanie prenatal-
nym. O ile szlak ten nie zostanie zakiécony przez jakie§ anomalie czy czyn-
niki zewnetrzne, prowadzi on do osiggania coraz to wyzszych stopni roz-
woju i w koricu do powstania catkowicie dojrzalego cztowieka. W grupie
argumentéw przemawiajacych za antropologicznym statusem embrionu
wskazuje sie niekiedy na kryterium przynaleznosci embrionu do gatunku
ludzkiego. Chodzitloby wiec o podkreslenie faktu, ze embrion jest cztowie-
kiem poniewaz posiada ludzkich rodzicéw. Albo, méwiac nieco inaczej,
embrion nie moze by¢ utworzony przez istoty, ktére nie maja ludzkiego po-
chodzenia".

Z tego punktu widzenia komorki macierzyste tworzace embrion nie
moga by¢ traktowane wylacznie jako materiat biologiczny o wielkich moz-
liwosciach rozwojowych. Antropologicznie rzecz biorac s one integralng
czeécia istoty ludzkiej. Terminologia okreslajaca je jako komorki zarodko-
we, komorki totipotencjalne czy pluripotencjalne jest usprawiedliwiona
o tyle, o ile ma sie gleboka swiadomos¢, ze jest to tylko opis techniczno-me-
dyczny. Natomiast w istocie jest to nowe ludzkie istnienie, ktére posiada

' Por. T. BIESAGA, Antropologiczny status embriony ludzkiego, [w:] Podstawy i zasto-
sowania bioetyki, red. T. BIESAGA, Krakéw 2001, s. 101-102. W przypadku embrionu,
ktoéry powstat droga klonowania, nie wchodzi oczywiscie w gre pelne uczestnictwo ro-
dzicéw. Jednak materiat biologiczny jest nadal ludzkiego pochodzenia. Gdy natomiast
wezmie sie pod uwage embriony-chimery (ludzko-zwierzece), wéwczas materiat biolo-
gicznym kierujacy rozwojem, czyli czynnik determinujacy rozwoj, jest ludzkiego pocho-
dzenia. Tak wiec mozna przyjaé, ze nawet aseksualny sposéb powotywania nowego zy-
cia ludzkiego jest zasadniczo uwarunkowany przynaleznoscia do gatunku homo sapiens.
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niezbywalne prawa, a przede wszystkim prawo do zycia. W innym wypad-
ku dokonuje sie niebezpieczne zjawisko nihilizacji statusu istoty ludzkiej'.
Tak wiec ekstracja komoérek macierzystych embrionu - czy to z tak zwa-
nego embrionu nadliczbowego, czy uzyskanego metoda klonowania - jawi
sie jako wysoce niemoralna. Dzialania tego typu stawiaja badacza wobec sy-
tuacji niszczenia jednego zycia w celu ratowania, albo tylko préb ratowania,
innego zycia. Nie mozna wiec zaakceptowac tak kontrowersyjnych dziatan.
Nie musi to jednak oznacza¢ zahamowania badar nad komérkami macierzy-
stymi. Ze wzgledu na konieczno$¢ ominiecia powaznych kontrowersji antro-
pologiczno-etycznych nalezy skierowac¢ uwage na komoérki macierzyste wy-
stepujace w organizmach dojrzatych ludzi. Sa one wystarczajace w $wietle
posiadanej przez nie moznosci, aby uzyskac ré6znego typu tkanki czy aby do-
konywac za ich pomoca regeneracji narzadéw. Wystepujace we krwi pepo-
winowej czy w szpiku kostnym komorki pluripotencjalne czy multipoten-
cjalne sa odpowiednie - jak twierdzi specjalista od biologii molekularnej - do
uzyskania takich komoérek jak neurony, kardiomiocyty, miesnie czy nabton-
ki®. Nawet pomimo wigkszych trudnosci, jakie te procedury niosa ze soba,
wydaja sie one uwzglednia¢ wazng zasade, ze nie wszystko co jest technicz-
nie wykonalne jest moralnie dobre. Nalezy wiec i§¢ po linii takich dziafan,
ktore uwzgledniaja niedopuszczalno$é pewnych posunieé¢ badawczych.

NOWE PROPOZYCJE DOTYCZACE KOMOREK EMBRIONALNYCH

Potencjal komoérek macierzystych embrionalnych stanowi jednak na-
dal zrédlo ekscytacji w srodowisku naukowcéw. Stad zainteresowanie nimi
jest caly czas aktualne. Niektorzy pytaja, czy bytoby mozliwe ich wykorzy-
stanie bez przekraczania zarysowanych barier etycznych. W swietle tego,
co powiedziano, wlasciwie nie istnieje taka mozliwosé. Powod jest oczywi-
sty: uzyskanie tego typu komorek zawsze Iaczy sie z moralnie niedopusz-
czalng destrukcja nowego zycia. Stad powstaje pytanie: czy zaleznos¢ ta jest
konieczna i nieprzezwyciezalna? By¢ moze istnieje jaki$ sposéb, aby uzy-
ska¢ komorki macierzyste embrionalne, a zarazem zachowaé embrion przy
zyciu. W $wietle najnowszych badarn taka mozliwos¢ sie pojawia.

Zespot naukowcow z amerykariskiego centrum badawczego Advan-
ced Cell Technology w Worcester (USA), kierowany przez Roberta Lanza,

2 Por. T. BIESAGA, Elementy etyki lekarskiej, dz. cyt., s. 135.
B Por. W. KOROHODA, Inzynieria komdrkowa i tkankowa na poczgtku XXI wieku, dz.
cyt., s. 115.
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wykazal, Ze mozna z rozwijajacego sie embrionu pobraé pojedyncze blasto-
mery, nie dokonujac jego zniszczenia. Badania prowadzone byty nie na ko-
morce blastocysty, ale na wczesniejszym stadium moruli. Zesp6t ten naj-
pierw przeprowadzil eksperyment na embrionach myszy, udowadniajac,
ze pobrane pojedyncze komoérki moga rozwingé sie w linie komérkowe.
Nastepnie podobne badanie przeprowadzono na embrionach ludzkich po-
bierajgc 91 komorek z 16 embrionéw, utworzonych drogg in vitro. Na
sztucznym podkladzie biologicznym komorki te utworzyly dwie linie ko-
morkowe, ktére - w czasie przekazywania tej informacji - byly utrzymywa-
ne przy zyciu od 8 miesiecy. Sposob przeprowadzania tej procedury jest
zblizony do biopsji zaplodnionej komorki jajowej, z ktérej - na etapie
przedimplantacyjnym - pobiera sie fragment i poddaje badaniom pod ka-
tem chordb genetycznych™.

Na plaszczyznie samej wiarygodnosci tej informaciji istnieja jednak pewne
zastrzezenia. Przede wszystkim dotychczas nie udato sie powtérzy¢ tego eks-
perymentu innym grupom badawczym. Moze to sygnalizowad, ze wskazane
przez Lanza metody sg jeszcze bardzo niedoskonate. Co wiecej, istnieja obawy,
ze pobranie pojedynczych komoérek z moruli moze zmniejszy¢ szanse na po-
my$lng implantacje embrionu, dokonujaca sie okoto 14 dnia po zaptodnieniu.
Pobranie pojedynczego balstomeru, albo paru blastomeréw, moze bowiem na-
ruszy¢ rbwnowage calosci nowego organizmu. Twierdzi sie réwniez, ze nie-
znane s3 efekty dlugoplanowe tego dzialania dla zdrowia rozwijajacego sie
czlowieka. Moga sie one ujawni¢ dopiero na etapie postnatalnym®.

Jednak zasadnicze obiekcje do tego typu dzialait pojawiaja sie na
plaszczyznie antropologicznej i etycznej. Status embrionu jest tu bowiem
nadal kryterium rozstrzygajacym w dokonaniu przyzwoleniu czy w wyraze-
niu sprzeciwu wobec takiego eksperymentu. W kontekécie omawianego za-
gadnienia potwierdza to znany bioetyk naturalistyczny John Harris. Wskazuje
on, ze ,uzycie komérek embrionalnych bedzie jedynie wtedy pozbawione
kontrowersji, kiedy zaakceptuje sie poglad, iz embrion nie posiada zadnego

moralnego znaczenia, albo przypisywane mu znaczenie jest niewielkie”'.

* Por. H. PEARSON, Early Embryos Can Yield Stem Cell... and Survive, ,Nature” 442
(2006), s. 858.

5 Por. tamze.

6T HARRIS, cyt. za: S. CONNOR, Stem Cell Breakthrough Promises to Overcome Eth-
ical Objections, , The Independent” 24 August 2006, s. 6. Sam Harris opowie sie za nie-
przyznawaniem embrionowi moralnej doniostosci. W zwigzku z tym bedzie on bioety-
kiem, ktéry poprze tego typu dziatania. Dla Harrisa jesli embrion, zalézmy utworzony
in vitro, nie jest implantowany i nie ma woli, aby tak sie stalo w przyszlosci, woéwczas
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W bioetyce personalistycznej embrion zachowuje swoj status cztowieka-oso-
by, w zwiazku z tym jako niedopuszczalne beda jawity sie dzialania, ktére
narazaja jego kruche jeszcze istnienie. Pojawiajace sie zastrzezenia natury
technicznej wydaja sie dosy¢ jednoznacznie ujawniaé, ze jest to ekspery-
ment ryzykowny, w ktérym moze by¢ narazone ludzkie zycie. Pewno$¢, co
do oceny etycznej ulega wzmocnieniu, kiedy zwrdci sie¢ uwage na sam sta-
tus komorek pobieranych z embrionu. Eksperymentatorzy traktuja je jako
materiat biologiczny, ktéry mozna sztucznie hodowac i ktéry moze stuzy¢
do dalszych badan. Tak wiec antropologiczna i etyczna doniostos¢ przypi-
suja oni tylko embrionowi, z ktérego pobrano balstomery. Natomiast pobra-
ne komorki traktuje sie czysto materialnie i technicznie. Wydaje sie, ze jest
to stanowisko watpliwe i istnieja racje, ktére to uzasadniaja.

Pobranie komorek blastomeréw z rozwijajacej si¢ moruli mozna bo-
wiem potraktowaé jako forme klonowania. Ot6z w zbiorze mozliwych
dziatann okredlanych tym terminem, obok enukleacji i transferu jadra innej
komoérki do komoérki jajowej, wskazuje sie na klonowanie droga oddziele-
nia blastomeréw moruli, czyli droga tak zwanego wzbudzonego podziatlu
blizniaczego (early embryo splitting)". Oznacza to, ze oddzielone od embrio-
nu komorki maja mozliwos¢ sta¢ sie nowym zyciem, czyli utworzy¢é nowy
embrion. Ich charakter totipotencjalny w pelni na to pozwala. Tak wiec od-
dzielony blastomer nie moze by¢ traktowany wylacznie jako bardzo cenny
materiat biologiczny, ktéry jednak mozna wykorzysta¢ w dowolny sposéb.
Skoro jest on potencjalnie nowym zyciem, wéwczas zachowuje on zblizony
do ,, uratowanego” embrionu status antropologiczny.

Jesli wiec ma sie do czynienia z potencjalnie nowym Zrédtem zycia,
woéwczas moralne kontrowersje dotyczace jego przedmiotowego wykorzy-
stania nie znikaja. Sam fakt utrzymania przy zyciu embrionu pierwotnego
nie pozwala na dowolne wykorzystanie oddzielonej od niego czesci, ktéra
przeciez zachowuje zblizone cechy rozwojowe. Teza ta jest mozliwa do po-
stawienia, poniewaz nie istnieje - jak sygnalizowano powyzej - adekwatna
analogia pomiedzy komoérka somatyczng a embrionalng. Relacja komorki
somatycznej do calosci dojrzatego organizmu nie jest tym samym, co odnie-
sienie blastomerowych komoérek totipotencjalnych do catoéci embrionu. Po-
jedyncza komérka somatyczna nie ma wiekszej moralnej doniostosci ponie-
waz nie charakteryzuje sie ona tak wysokim stopniem potencjalnosci i nie

sam w sobie nie przedstawia on wartosci: nie jest bowiem §wiadomy i nie jest zdolny do
odczuwania bélu. Por. J. HARRIS, The Value of Life. An Introduction to Medical Ethics, Lon-
don and New York 2005, s. 117-123.

7 Por. T. KRAJ, Klonowanie, [w:] Encyklopedia bioetyki, dz. cyt., s. 234.
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moze sie z niej uksztaltowac nowe zycie. Inaczej jest natomiast w wypadku
komoérki embrionalnej. Jej moralna doniostosé¢ wynika z jej pierwotnosci
w procesie rozwoju, czyli z jej zdolnosci do zainicjowania nowego ludzkie-
g0 zycia.

ZAKONCZENIE

Przygladanie si¢ zagadnieniu komoérek macierzystych tatwo moze do-
prowadzi¢ obserwatora do postawy optymistycznego oczekiwania na
nowe terapie chorob, jakie juz niedlugo beda do dyspozycji cztowieka. Be-
dzie to namacalny wyraz postepu prowadzacy do poprawy jakosci zycia.
Jednak nie mozna zapominad, ze postep nie jest procesem jednostronnym.
Rozw6j wiedzy i technicznych mozliwosci jej aplikacji jest niewystarczaja-
cy, aby mozna bylo méwic¢ o postepie wiasciwym. Namyst etyczny jest bo-
wiem nieodlaczna jego czescia. Jest tak dlatego, ze odbiorca tego procesu
jest zawsze czlowiek, ktérego zycia nie mozna zredukowac do jaki$ wyse-
lekcjonowanych aspektéw materialnych. Cztowiek jest rowniez istota du-
chowgq i moralng. Czynniki te natomiast w duzej mierze decyduja o jakosci
i glebi jego istnienia.

To integralne spojrzenie na postep nakazuje wiec odrzucenie tezy, ze
ratowanie jednego zycia moze sie dokonaé kosztem innego zycia, a zwlasz-
cza tego, ktore znajduje sie na tak wrazliwym i podatnym na zranienie eta-
pie. Proby wykorzystania komérek macierzystych embrionalnych, czy to
w wersji radykalnej czy nieco zmodyfikowanej, sa postawieniem alternaty-
wy: albo jedno zycie czlowieka albo drugie (ze wskazaniem na to juz roz-
winiete jako bardziej uprzywilejowane). Stad dzialania te zawsze beda ro-
dzi¢ uzasadnione kontrowersje moralne.

Stuszne wiec wydaje sie pojscie w kierunku badant nad komérkami
macierzystymi otrzymywanymi z organizméw dorostych. Badania te sa
moze nieco trudniejsze, ale nie niosa ze soba tak powaznych kontrowersji
moralnych. Wydaje sie, ze $wiat naukowy w pewnej mierze przychyla sie
do takiego podejscia'®. Swiadczyloby to o tym, ze wrazliwoé¢ na zycie czlo-
wieka i na jego moralna doniostos¢ jest istotng i nieusuwalna czescia obra-
zu jaki my ludzie mamy o sobie samych.

18 Korohoda zaznacza, ze w ostatnim okresie okoto 90% artykutéw naukowych po-
dejmuje zagadnienie wykorzystania komérek macierzystych z organizméw dorostych -
por. tenze, Wspdtczesne mozliwosci inzynierii komorkowej, dz. cyt., s. 236.
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ETHICAL THINKING ON STEM CELLS

This article takes up an important topic of the research on stem cells. It sketches
general characteristics of stem cells, ways of gaining them, and possible manners of their
utilization. The two sources of stem cells have been pointed out and evaluated. Embryo-
nic cells seem to be more promising, as far as their potentiality is concerned. Neverthe-
less, their harvesting is morally controversial because it causes a destruction of an em-
bryo. Furthermore, a new proposal has been set out. It consists in extracting few stem
cells from an embryo (morula) while the embryo itself remains intact. It seems less con-
troversial but still some doubts linger. The prime reason of that is that even these gained
cells are still capable of becoming a viable embryo. Morally, we cannot treat them as
only biological things, as it is suggested by some scientists. Therefore, a non-controver-
sial research should be deployed in the realm of adult stem cells. This solution seems to
be more difficult technically but it does not endanger human life in its earliest phase.

ttum. Grzegorz Holub
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MEZCZYZNA 1 KOBIETA NA CZACIE
ZAGUBIONA TOZSAMOSC W POSZUKIWANIU MILOSCI

Rozwijajace sie srodki komunikacji elektronicznej dokonaty prawdziwej
rewolucji w ciggu ostatnich dwéch dekad. Rozpowszechnienie sie kompu-
ter6w osobistych oraz pojawienie si¢ Internetu jako powszechnie dostepne-
go zrédia informacji oraz sposobu kontaktu miedzyosobowego wprowa-
dzito nowa jakos¢ w dotychczasowy sposéb nawigzywania i przezywania
relacji miedzyludzkich. Owa ,nowa jakos¢” - jak przyjdzie to pokazac
W niniejszym opracowaniu - ma jednak charakter ambiwalentny. Z jednej
strony bowiem ludzie uzyskali nowe mozliwosci komunikowania sie mie-
dzy soba, z drugiej zaé - w coraz powszechniejszym odbiorze doswiadczaja
przekleristwa osamotnienia i zagubienia. To napiecie wyznacza niejako
krag podjetej w tym artykule refleks;ji.

Niniejsze opracowanie sktada¢ sie bedzie z dwoéch zasadniczych cze-
ci. W pierwszej z nich przyjdzie zajac¢ sie problemem komunikacji interne-
towej ze szczegdélnym uwzglednieniem jej wymiaru antropologicznego.
Z oczywistych wzgledéw refleksja zostanie ograniczona do czatéw o cha-
rakterze towarzyskim, z wylaczeniem profesjonalnych foré6w zawodowych
lub czatéw hobbystycznych. Druga czes¢ refleksji skieruje sie ku wizji mito-
Sci, ktorej poszukuje wspolczesny cztowiek oraz roli, jaka moze odegra¢ In-
ternet w procesie poszukiwania mitosci.

CZAT JAKO SPOSOB KOMUNIKACJI INTERNETOWE]

Jednym z dynamicznie rozwijajacych sie sposobéw komunikacji inter-
netowej sg tzw. czaty (chat - ang. pogawedka) odbywane poprzez interak-
tywne witryny internetowe lub za pomoca specjalnego oprogramowania
do komunikacji bezposredniej. W ciggu ostatnich lat takich internetowych
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komunikatoréw pojawito sie bardzo wiele; niektore z nich sa kompatybilne
z innymi, s takie, ktore obsluguja jedynie wtasnych klientéw. Wszystkie
majq ceche wspdlna - pozwalaja na wymiane informacji w czasie rzeczywi-
stym z jedna lub z wieloma jednocze$nie osobami.

Zasadnicza forma internetowej rozmowy jest wymiana wiadomosci
wprowadzanych do komunikatora za pomoca klawiatury lub innego urza-
dzenia peryferyjnego. Zaawansowana technologia rozpoznawania mowy
pozwala w niektérych wypadkach, by wypowiedz byta wprowadzana za
pomoca mikrofonu (jezyk polski nie doczekal sie odpowiedniego oprogra-
mowania); specjalistyczne oprogramowanie pozwala za$ niekiedy réwniez
na zamiane tekstu w dzwiek’.

Charakterystyczna cechg tej formy komunikacji jest jej wzgledna ano-
nimowos¢®. Co prawda kazdy z uzytkownikéw Internetu pozostawia po
sobie slad w postaci uzywanego numeru IP (Internet Protocol), niemniej tyl-
ko nieliczni sa w stanie za jego pomoca zidentyfikowac¢ nadajacego uzyt-
kownika (a raczej komputer, z ktérego korzystat). W powszechnym odbio-
rze komunikacja internetowa pozostaje zatem anonimowa, a co za tym
idzie - niezobowiazujaca czy wrecz bezkarna.

Anonimowo5¢ idzie w parze z tymczasowoscia wirtualnej osobowosci.
Uczestniczacy w internetowym czacie uzytkownik przyjmuje bowiem na
czas sesji dowolnie wybrang przez siebie tozsamos¢ - moze ona miec¢ cha-
rakter staly (jednakowy dla kazdej sesji) lub zmienny, zgodny ze §wiatem
realnym, lub nie. Owa dowolnoé¢ stwarza powazna watpliwosé co do au-

! Szerzej o takich programach np. MAX OUT, Glosem pisanie, http:/ /www.idg.pl/
artykuly/10255.html, z 1.09.2001; P. BRAGASZEWSKI, Pogadaj z komputerem,
http:/ /www.idg.pl/artykuly/5048.html z 1.03.2000. Oba artykuly sa - jak na standardy
technologii informatycznych - dosy¢ wiekowe, niemniej dobrze oddajg nature proble-
moéw, przynajmniej od strony zasady dziatania. Od strony syntezy mowy technologia
poszla tak daleko, ze niekiedy komputery potrafig generowac wypowiedzi réwnie ptyn-
ne i naturalne (z wlaéciwa intonacja, frazowaniem tekstu), co zywy lektor. Warto za-
uwazy¢, iz jednym z najlepszych programéw do syntezy mowy jest polski ,IVO-
NA” (www.ivosoftware.com).

2,953 internautom zadano pytanie: Czy czujesz si¢ w sieci anonimowy(a)? Zdecy-
dowana wiekszos¢ (67% kobiet i 73% mezczyzn) odpowiedziata twierdzaco. Tylko 8%
kobiet i 2 % mezczyzn odpowiedzialo, ze w sieci nie czuje si¢ anonimowo. Tq sama gru-
pe zapytano o poczucie bezkarnosci w sieci. Bezkarnie czuje sie¢ w sieci 70% mezczyzn
i63% kobiet”. S&W. Tozsamos¢ w sieci — artykul na portalu Fundacji ,Kobieta bez-
pieczna”, http://www kobietabezpieczna.pl/index.php?page=article&id=97&PHPSES-
SID=8f79aea78fcf8704507db42d8fda24d7. Por. D. KORNAS-BIELA, Oddziatywanie Inter-
netu na psychike dzieci 1 miodziezy, http:/ /www.brpd.gov.pl/braun_galk.html, s. 2 z 7
[wydruk z 1.09.2007].
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tentycznosci nawiazywanych przez Internet relacji. Czy w ogole - w odnie-
sieniu do rzeczywistosci wirtualnej - jest sens mowic o osobie i jej podmio-
towosci? Czy nie jest to uwarunkowane ideologicznie przyzwyczajenie je-
zykowo-obyczajowe? Sie¢ udowadnia, ze mozna doskonale funkcjonowaé
miedzy ludZzmi bez stalej tozsamosci. Uzytkownik czuje sie bezpiecznie
w swojej anonimowosci, ma poczucie pelnej kontroli nad tym, kim jest
ijaka role spetnia. ,Ta anonimowos¢ powoduje uwalnianie si¢ z poczucia
kontroli spotecznej i wieksza agresywnos¢, a takze umozliwia zmienianie
prezentowanej tozsamosci. Najczesciej zmieniana jest ple¢, ale dotyczy to
takze innych cech, jak wiek, zawéd i inne. Zmiana tozsamosci daje mozli-
woé¢ eksperymentowania i ¢wiczenia mysélenia inwencyjnego, ale jedno-
cze$nie powoduje zagrozenie dla poczucia wlasnej tozsamosci, zwlaszcza
w wieku mlodzieficzym, kiedy poczucie tozsamosci jeszcze sie ksztaltuje.
Zmiana poczucia tozsamosci odrywa tez od sytuacji realnego zycia”’. Nie
spos6b nie zauwazy¢, ze moze to doprowadzi¢ do zakwestionowania oso-
by jako takiej. W ostatecznym rozrachunku moze dojs¢ do sytuacji, w ktorej
w wirtualnym $wiecie albo osoba nie istnieje, albo istnieje jako inna (o od-
miennej strukturze osobowosciowej), ale tym samym musiataby ,zawie-
sza¢” istnienie osoby ,realnej” lub przynajmniej prowadzi¢ do swoistego
rozdwojenia jazni*.

W przypadku osobowosci wirtualnej cztowiek sam sobie nadaje wia-
sna tozsamos¢, osobowos¢ i charakter. Rodzi sie pytanie, na ile ta wirtualna
tozsamos¢ jest zwigzana z osoba. Psychologicznie rzecz ujmujac, w wielu
wypadkach poziom identyfikacji ze stworzonym w $wiecie wirtualnym
»ja” jest bardzo wysoki. Z drugiej strony, zwiazek pomiedzy jednostka a jej

*D. KORNAS-BIELA, Oddziatywanie Internetu..., art. cyt., s. 5.

* Mozna oczywiscie pyta¢, na ile ontologiczna struktura osoby da sie oddzieli¢ od
jej wymiaru osobowosciowego. Wydaje sie, ze jedynym logicznym rozwigzaniem jest
uznanie, iz podmiotem dzialajacym jest czlowiek korzystajacy z narzedzia (komputera
isieci internetowej), jednakze - w przypadku przyjecia nowej tozsamosci wirtualnej
i glebokiej autoidentyfikacji z nig - nasuwa si¢ wniosek o wewnetrznym rozdwojeniu
osobowoéci internauty. , Totalna mediatyzacja istnienia, ktére przestaje by¢ , byciem”,
a staje sie ,byciem-poprzez-medium”, prowadzi do faktycznej ,nieobecnosci bycia”,
,upadku bytu” i wejscia w obszar teleobecnosci, albo tez przeniesienia swojego bycia na
przykltad na réznorakie formy wirtualnych awataréw, bedacych cyfrowymi konstrukta-
mi, powolanymi do zycia w celu reprezentacji ,ja” w cyberprzestrzeni, a jednoczesnie
wizualizujacymi ucieczke od wlasnej cielesnosci, pozwalajacymi na przekroczenie ramy
(drzwi) do $wiata wirtualnego”. P. ZAWQJSKI, Monitory miedzy nami. O byciu razem
iosobno w cyberprzestrzeni, http:/ /www.zawojski.com/2006/04/19/monitory-miedzy-
-nami-o-byciu-razem-i-osobno-w-cyberprzestrzeni/ .
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tozsamoscia nabiera waloru tymczasowosci’. Ta ontyczna niestabilnos¢ rze-
czywistosci wirtualnej sprawia, ze méwienie o osobie w tym kontekscie tra-
ci sens - silg rzeczy nie ma takze sensu méwienie o godnosci osoby jako
fundamencie wszelkich relacji. Owa sensowno$¢ mozna uratowac jedynie
przy zalozeniu, iz w $wiecie wirtualnym cztowiek zachowuje i potwierdza
swoja prawdziwg tozsamos¢.

Zamieszanie, jak wida¢, jest bardzo powazne i jego konsekwencje
moga by¢ obecne takze w $wiecie realnym. Jezeli podejscie wilasciwe dla
Swiata wirtualnego zostanie przeniesione do rzeczywistosci, cztowiek jako
osoba zacznie siebie i innych traktowac nie jako osoby-podmioty, ale jako
tymczasowa strukture, bedaca efektem wielowymiarowych czynnikéw od-
dziatujacych na jednostke i niczym wiecej. W takim ujeciu czlowiek jest
wart tyle, ile wartosci sam sobie nada, na ile umie siebie zaprezentowac.
W istocie traktuje siebie wtedy jak rzecz a nie jak podmiot. Trudno nie za-
uwazy¢, ze jest to ujecie mocno zbiezne z pogladami utylitarystow, gdzie
osoba jest osoba na tyle tylko, na ile umie sie ,sprzeda¢” spolecznosci, na
ile jest tej spotecznosci przydatna®.

Jest oczywistym, ze spos6b, w jaki osoba traktuje siebie ma bezposred-
ni wplyw na to, jak bedzie traktowac innych. Bedac wirtualng osobowoscia,
cztowiek bedzie innych traktowal podobnie’. Jest to zjawisko niezwykle in-
teresujace, poniewaz wydaje sie by¢ integralnie powigzane z natura komu-
nikacji wirtualnej. Zdaniem niektérych doswiadczonych czatownikéw, na-
wet miedzy znajomymi ze $wiata realnego sie¢ nadaje na nowo walor
quasi-anonimowosci. S w stanie wypowiedzie¢ sie niekiedy szczerzej i gle-
biej, niz w realnym spotkaniu. Sa jakby odwazniejsi niz w $wiecie realnym.
Moéwia wiecej i szczerzej, niz twarza w twarz. Céz dopiero, gdy maja gwa-
rancje absolutnej anonimowosci (o ile jest to technicznie wykonalne).

Wejscie w sie¢ mozna niekiedy poréwnac¢ do uploadu postaci do wir-
tualnego $wiata w filmie braci Wachowskich ,Matrix”. Oto czlowiek w ja-
kims$ sensie przestaje egzystowaé w Swiecie realnym i funkcjonuje w , ma-
trixie” z nie mniejszym zaangazowaniem. W , matrixie” czlowiek nie jest
prawdziwy, bo nie musi nim by¢. Nie moze by¢ nigdy do korica pewnym, z
kim rozmawia, ale tez nikt z jego rozméwcoéw nie moze by¢ do korica pew-

> Por. P. WALLACE, Psychologia Internetu, Poznari 2001, s. 67-68.

¢ Por. JAN PAWEL 11, List do Rodzin ,Gratissimam sane” (2.02.1994), Poznan 1994
(skrét: LdR), nr 13; A. BLACHNIO, Czat - nowe miejsce spotkan. Lepiej wirtualnie czy real-
nie?, http:/ /www.psychologia.net.pl/artykul.php?level=29, s. 5 z 9 [wydruk z 30.08.
2007 w posiadaniu autora].

”Por. LdR 13.
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ny jego tozsamosci. A jednak nie do korica jest to fikcja: ani $wiat nie jest
fikcyjny, ani obecna w nim osobowos¢. Czlowiek jest jako$ realny w tamtym
Swiecie i dla tamtej osobowosci tamten $wiat jest jedynym prawdziwym.
Odniesienie do filmu braci Wachowskich jest jak najbardziej na miejscu.

»~Matrix” ma kilka niewatpliwych zalet - jest si¢ tam tym, kim sie chce
by¢; mozna w kazdej chwili sta¢ sie kim$ innym i nie ponie$¢ za nic zadnej
odpowiedzialnosci. Ma tez pewna wade, na ktéra wskazuje takze film - kto
tam umiera, umiera naprawde takze w Swiecie realnym. Oznacza to, ze ist-
nieje zagrozenie, iz $wiat wirtualny tak gleboko splecie si¢ z realnym, ze
cztowiek utraci kontrole nad sobg®. Uzalezniony od kontaktéw w , matrixie”,
uniezdolni si¢ do nawigzania wiezi w $wiecie rzeczywistym - co wiecej,
moze zakwestionowaé realnos¢ $wiata pozacybernetycznego. Jak kazde
uzaleznienie, takze to ma charakter gteboko destrukcyjny’.

Rodzi sie pytanie o cel, dla ktérego uzytkownicy Internetu tak chetnie
korzystaja z anonimowej formy komunikacji. Do niedawna zasadniczym
powodem kontaktéw miedzyludzkich bylo zdobycie informacji lub nawig-
zanie relacji, ktora nie bedzie anonimowa: kolezenistwa, przyjazni czy mifo-
sci. Jan Pawet II z optymizmem wskazuje na 6w jednoczacy ludzi wymiar
cyberprzestrzeni, bedacej dla wielu prawdziwym oknem na swiat". Oczy-
wiscie, ten cel rowniez moze zosta¢ spetniony czy tez wsparty przy wyko-
rzystaniu komunikatoréw internetowych, niemniej ogromna czes¢ czatow
realizowana jest pomiedzy osobami zupelnie dla siebie obcymi, i przy zato-
zeniu, ze anonimowymi dla siebie pozostang. Pytanie zatem o cel anonimo-
wych konwersacji jest jak najbardziej zasadne, i jak przyjdzie to pokazag,
zjawisko to moze by¢ powaznym zagrozeniem tak w wymiarze indywidu-
alnym jak i spotecznym.

Relacja miedzyosobowa zaklada spotkanie i dialog miedzy osobami,
a wiec sytuacje, w ktorej kazda ze stron reprezentuje siebie'. Jesli tozsa-

# Internet w sposob bardzo radykalny zmienia psychologiczny stosunek cztowie-
ka do czasu i przestrzeni. Gdy cala swa uwage skupia on na tym, co konkretne, uzytecz-
ne i fatwo dostepne, moze mu zabraknaé motywacji do podjecia glebszej refleksji.
A przeciez cztowiek ma naturalng potrzebe wewnetrznego spokoju i czasu, aby zastana-
wiac sie nad zyciem i jego tajemnicami, aby stopniowo dojs¢ do dojrzalego panowania
nad soba i otaczajagcym go Swiatem”. JAN PAWEL II, Internet: nowe forum gloszenia
Ewangelii. Oredzie na 36 gwiutowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu, ,,L’Osservatore Ro-
mano” (wyd. polskie) 23(2002) nr 4(242), nr 4.

? Por. D. KORNAS-BIELA, Oddziatywanie Internetu..., art. cyt., s. 4.

Por. JAN PAWEL 11, Internet: nowe forum gtoszenia Ewangelii, przem. cyt., nr 3.

' Problem jest powazny. W Liscie do Mtodych , Parati sermper” Jan Pawet II zwrécit
uwage na konieczno$¢ autentycznosci czlowieczeristwa: ,,Chodzi tu zarazem o pelna
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mos¢ ktorejkolwiek ze stron jest nieznana, trudno méwic o dialogu, o spo-
tkaniu czy relacji. Tak przynajmniej bylo do niedawna. Fenomen komuni-
kacji internetowej kaze albo zakwestionowac stusznoéc¢ tego zatozenia albo
poddac rewizji catoé¢ procesu komunikacji internetowej w kluczu antropo-
logicznym.

Pierwsza trudnoé¢ w procesie analizy zjawiska czatu internetowego
stanowi kwestia tozsamosci uzytkownikéw. Bardzo czesto zdarza sie, iz
osoba logujac sie do czatu przyjmuje zupelnie nowa tozsamos¢, niekiedy
diametralnie r6zna od posiadanej w Swiecie realnym. Nie chodzi tylko
o zmiane imienia, wieku czy plci. Nierzadko osobowos¢ wirtualna ma zu-
pelnie innych charakter, upodobania i reakcje niz czlowiek pod te osobo-
wo$é¢ sie podszywajacy. Zreszta nie do korica chodzi tu o ,podszywanie
si¢”, ale raczej o przyjecie zupelnie nowej tozsamosci, nie mniej rzeczywi-
stej i spojnej, co wystepujaca w $wiecie realnym. I tak osoba spokojna i nie-
$miata w Internecie staje sie kim$ niezwykle pewnym siebie, rzutkim i pel-
nym inicjatywy. Rodzi sie pytanie, ktéra z tych osobowosci jest bardziej
prawdziwa, a ktora jest tylko maska.

Drugie pytanie, jakie trzeba sobie postawi¢ dokonujac préby oceny
czatu internetowego, dotyczy celu jego wykorzystania. W przypadku ano-
nimowych uzytkownikéw, zasadniczym celem jest szukanie relacji niezo-
bowiazujacej a jednoczesnie dajacej poczucie kontaktu miedzyosobowego'?.
Szczegolnym przypadkiem sa czaty i fora dla samotnych oraz te o charak-
terze erotycznym i pornograficznym. Granice miedzy nimi sg - wbrew po-
zorom - niekiedy dosy¢ ptynne i trudne do jednoznacznego okreslenia. £.3-

i doglebnag autentycznoéé czlowieczeristwa, o takaz autentycznosé rozwoju ludzkiej oso-
bowosci, kobiecej czy meskiej, z wszystkimi wlasciwosciami, jakie stanowia niepowta-
rzalny rys tej wlasnie osobowosci, a réwnoczesnie wywotuja wieloraki rezonans w zy-
ciu srodowisk i wspdlnot, poczynajac od samej rodziny. Kazdy z Was ma w jakis sposéb
przyczynic sie do bogactwa tych wspdlnot przede wszystkim przez to, kim jest. Czyz
nie w tym kierunku wlasnie otwiera si¢ owa mlodosc, jaka jest «<osobowym» bogactwem
kazdej i kazdego wéréd Was. Czlowiek odczytuje siebie, swoje czlowieczenistwo réwno-
czednie jako wlasny $wiat wewnetrzny - i jako swoisty obszar bytowania «z drugimi»:
«dla drugich»” - JAN PAWEL II, List do mtodych catego Swiata z okazji Miedzynarodowego
Roku Mtodziezy , Parati semper” (31.03.1985), Poznari 1985, nr 7.

2 Badania A. Blachnio wskazuja, ze cho¢ wiekszos$¢ respondentéw szuka w spo-
tkaniach na czacie towarzystwa, ogromna wiekszos¢ z nich stara si¢ nawigzane tam re-
lacje przenies¢ i kontynuowac w §wiecie rzeczywistym. Por. A. BLACHNIO, Czat - nowe
miejsce spotkan, art. cyt., s. 6-7. Jedli wyniki te uzna¢ za miarodajne, potwierdzatoby to
teze, iz czlowiek dazy do urealnienia zawigzywanych znajomosci i jednoczesnie ma po-
czucie, iz relacje internetowe nie sa w stanie spetnic¢ tego wymogu.
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czy je mniej lub bardziej wyraznie wypowiedziany gtéd akceptacji i milosci
przy jednoczesnej probie ukrycia sie w wirtualnym swiecie ze swoim praw-
dziwym (to znaczy obecnym w realnym $wiecie) ja. Problem w tym, Ze nie
jest tatwo odnies¢ sukces w tym procesie poszukiwania milosci, bo na mi-
toé¢ nie ma zadnej super recepty.

ROLA INTERNETU W PROCESIE POSZUKIWANIA MIEOSCI

Osobna kwestia, nad ktéra trzeba sie¢ w tym kontekscie zastanowic,
jest pytanie, jakiej milosci szukaja uzytkownicy internetowych foréw i cza-
tow, a raczej, co rozumiejg pod terminem ,mito$¢”. Dla jednych bedzie to
bowiem po prostu kazde dzialanie skutkujace zaspokojeniem seksualnym,
dla innych - trwata, wzajemna, gteboka relacja miedzyosobowa'. Trzeba
zauwazy¢, ze poszukiwanie relacji (w ostatecznym rozrachunku - mitosci)
jest nade wszystko uwarunkowane wewnetrzng dojrzaloscia i obrazem sie-
bie, sposobem przezywania wlasnej tozsamosci, lub tez - co zdaje sie mie¢
miejsce coraz czesciej — rozpaczliwym poszukiwaniem siebie, akceptacji dla
wlasnej osoby. Im dojrzalsza jest struktura osoby, tym pelniejszej relacji
szuka; i odwrotnie - im bardziej niedojrzaly jest czlowiek, tym wigksze jest
ryzyko, iz miast szukac relacji prawdziwie miedzyosobowej, bedzie dazyl
jedynie do rozrywki i zabawy.

~Milos¢ niejedno ma imie”, méwia stowa starej piosenki. Rzeczywi-
Scie, zwlaszcza wspoélczesnie przypisuje sie to miano réznego rodzaju za-
chowaniom i postawom odnoszac je juz to do odczué emocjonalnych, juz to
réznego rodzaju zachowan, zwlaszcza tych o charakterze seksualnym.
W niektérych jezykach méwi sie wrecz o ,robieniu mitoéci” (pol. kochaniu
sig) na okreslenie wspoélizycia seksualnego. Czy jednak tego szuka czlowiek,
gdy moéwi, ze pragnie miltosci? To znaczy: czy znalazlszy zaspokojenie sek-
sualne czlowiek czuje sie - jako osoba - spelniony? Odpowiedz Jana Pawtla II

B Jan Pawet II w katechezie Pomiedzy darem a przywlaszczeniem (30.07.1980), [w:]
Nauczanie papieskie 111, 2 (1980), Poznan 1986, nr 5 zwraca uwage, ze , istnieje jakby stale
niebezpieczenstwo takiego widzenia, wartosciowania, milowania, w ktérym to «poza-
danie ciala przeciwko duchowi» okazuje sie silniejsze od «pozadania ducha»”. Czlo-
wiek nieustannie zmaga si¢ w sobie z pokusg uprzedmiotowienia drugiego, pokusa
ztudnej nadziei samozaspokojenia gtodu mitosci. Por. JAN PAWEL II, Pozgdanie - inten-
cjonalna redukcja horyzontu mysli i serca (17.09.1980), [w:] Nauczanie papieskie 111, 2 (1980),
Poznan 1986, nr 5.
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jest jednoznaczna: sprowadzenie miltosci do aktu wspotzycia seksualnego™
jest znakiem glebokiego zaklamania, swoistego bledu antropologicznego,
stawiajacego czlowieka jako przedmiot uzycia. W swej istocie, owo uprzed-
miotowienie dotyka wszystkich: cztowiek, traktujac drugiego jako przed-
miot uzycia, uprzedmiotawia takze samego siebie"®. Tym samym uniezdal-
nia siebie zaré6wno do daru milosci, jak i do przyjecia go od drugiego.

Brak zgody na nieuporzadkowane przezywanie seksualnosci nie moze
w zaden sposob by¢ utozsamiany z odrzuceniem seksualnosci w ogole.
Seksualnos¢, zawsze postrzegana w odniesieniu do jednosci malzeriskiej
i powotania do prokreacji, w nauczaniu Magisterium darzona jest gtebokim
szacunkiem. Kosciot daleki jest od postawy nieufnoéci czy wrogosci wobec
plciowosci i aktu matzeriskiego™. Przeciwnie, niemal na kazdym kroku
znalez¢ mozna wypowiedzi pelne afirmacji ludzkiej plciowosci, cho¢ nie-
watpliwie réwnie czesto natknaé sie mozna na postulaty porzadkowania tej
sfery zgodnie z prawem moralnym. Wbrew obecnym w $wiecie pogladom
(wypowiadanym zaré6wno na tamach kolorowych magazynéw, jak i z par-
lamentarnych méwnic) Kosciét jest przekonany, iz seksualnos¢ jest Scisle
zwigzana z mitoscia - jest jej znakiem (nigdy zas na odwrot)Y.

Druga rzeczywistoscig, ktérej zdaja sie szukac¢ goszczacy na czacie in-
ternauci, jest potrzeba akceptacji. Anonimowos¢ wirtualnych pokoi daje
szanse wyrwania sie poza krag ludzi, ktérzy ich znajg i maja o nich wyro-
bione zdanie. W sieci mozna dosta¢ nowga szanse i to po wielokro¢. Wystar-
czy sie wylogowac i sprobowac jeszcze raz, tyle ze pod nowym nickiem®™.

Ciekawa rzecz, ze owa anonimowos¢ nie przeszkadza w zdobyciu za-
ufania. Przeciwnie, ludzie gotowi sa na bardzo powazne rozmowy, z peing
niekiedy szczeroscia - znacznie wieksza, niz wobec najblizszych przyjaciot
- mozna by rzec, ze ,jak na spowiedzi”, gdyby nie to, ze spowiednicy nie
zawsze s3 do konica uczciwi... Paradoksalnie, jest to zaufanie nie do korica

!4 Jest rzecza znamienng, ze nauczanie Kosciola nie uzywa okreslenia , akt seksual-
ny” a jedynie ,akt malzeniski”. Wypowiedzi Magisterium na temat podejmowanego
wspoblzycia odnosza sie bowiem jedynie do relacji, ktérg mozna w zatozeniu uznac za
uporzadkowang; nie ma wiekszego sensu rozwodzi¢ si¢ nad stopniem nieuporzadko-
wania cudzoléstwa we wszelkich mozliwych konfiguracjach i uwarunkowaniach.

> Por. JAN PAWEL 11, Z chwilg opanowania woli - ,,pozqdanie” dysponuje w petni pod-
miotowoscig osoby (24.09.1980), [w:] Nauczanie papieskie 111, 2, dz. cyt., s. 377-379.

16 Por. FC 32.

7 Por. LdR 19; JAN PAWEL II, Relacja miedzy tym, co ,etyczne”, a tym co
Lerotyczne” (5.11.1980), [w:] Nauczanie papieskie 111, 2, dz. cyt., s. 559-562.

18 Por. A. BLACHNIO, Czat - nowe miejsce spotkari, art. cyt., s. 5.
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jednak prawdziwe, nawet wtedy, gdy ludzie sa naprawde szczerzy. Owa
nieuczciwo$é polega na tym, ze podstawowym zalozeniem jest wzajemny
dystans, nieznajomo$¢ i praktyczna niemoznoé¢ identyfikacji rozméwcy
w przyszlosci. Nie bedzie zatem mozliwosci ani by sprawdzi¢ te opowiesci,
ani by je wykorzystac przeciw komukolwiek™.

Prawdziwa otwarto$¢ oznacza, ze osoba ponosi ryzyko zranienia ze
strony tych, ktérych obdarza zaufaniem. W ten sposéb dokonuje sie dar
z siebie - cztowiek sktada wlasne poczucie bezpieczenistwa w rece drugiego
w nadziei, ze ten dar zostanie przyjety, doceniony i obdarzony adekwatna
odpowiedzia. Tymczasem w konwersacji internetowej zalozenie jest takie:
czlowiek daje stowa i otrzymuje stowa. Moze si¢ tymi slowami wzruszyé,
moze na ich podstawie pofantazjowaé, moze by¢ uczciwy lub nie, ale
w gruncie rzeczy odbiera¢ powinien wszystko jako fikcje. Zdarzaja sie sytu-
acje, gdy spotkanie w Swiecie realnym® potwierdza informacje z czatu, ale
czyz relacja wtedy nie nabiera zupelnie innego charakteru? Korczy sie kon-
wencja czatu, a zaczyna realna pogawedka, tyle ze na taczach Internetu.

Dopoki trwa jednak relacja wirtualna®, nie ma w niej miejsca na mi-
tos¢ rozumiang jako bezwarunkowe spotkanie dwoch o0s6b, spotkanie ukie-
runkowane na dar z siebie. Mitos¢ w ujeciu chrzescijafiskim oznacza troske
o prawdziwe dobro drugiego czlowieka, podczas gdy czat ze swej natury
jest nastawiony - nie nalezy rozumie¢ tego wytacznie pejoratywnie - ego-
centrycznie. Tu nie ma miejsca na mitosé¢, bo nie ma drugiej osoby - sa tyl-
ko ,nicki”...

Kolejnym istotnym elementem milosci jest przebaczenie. Zgodnie ze
starg polska piosenka ,milos¢ ci wszystko wybaczy...”, jesli jest prawdzi-
wa, szczera i gteboka. To wybaczenie opiera si¢ na uznaniu stabosci, na po-
twierdzeniu winy, a jednoczes$nie na obustronnej woli pokonania zaistnia-

¥ Z drugiej strony nieszczeros$¢, przesada i konfabulacja sa dosyé powszechnym
doswiadczeniem, a przynajmniej przekonaniem uczestniczacych w czatach oséb. I zno-
wu - przedziwnym paradoksem jest akceptacja tego stanu rzeczy. Por. A. BLACHNIO,
Czat - nowe miejsce spotkar, art. cyt., s. 7.

% Warto zauwazy¢, ze okreslenie ,$wiat realny” opiera sie na przyjeciu konkret-
nych zalozern metafizycznych. Tymczasem - jak zauwazaja psychologowie - realnosé
Swiata moze opierac sie¢ na subiektywnych odczuciach dzialajagcego podmiotu, ktéry
moze uznac rzeczywisto§¢ wirtualng za znacznie bardziej prawdziwa, niz otaczajgca go
materia. Dla potrzeb niniejszej refleksji przyjeto, iz Swiatem realnym okreslona zostata
sfera materialna, natomiast $wiatem wirtualnym - ,obszar” sieci internetowej.

! Wirtualnosci w tym rozumieniu nie nalezy utozsamiac z fikcyjnoscia, jak to czy-
nig niektérzy - problemy $wiata wirtualnego sa niekiedy réwnie powazne w konse-
kwencjach psychologicznych, co problemy obecne w $wiecie realnym.
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tych probleméw. Poniewaz jednak mitos¢ (a w jej ramach - przebaczenie)
jest wyrazem szacunku dla osoby (tak kochajacej, jak i kochanej), deklaracja
miltoéci w zadnym razie nie oznacza przyzwolenia na traktowanie kogokol-
wiek w sposob instrumentalny, przedmiotowy. Milo$¢ nie usprawiedliwia
braku szacunku dla osoby. Na marginesie warto zauwazy¢, ze wlasnie takie
- pozbawione szacunku - odniesienie sprawia, ze §lub w niektérych wy-
padkach jest poczatkiem korica milosci - ludzie przestaja sie odnosi¢ do sie-
bie z szacunkiem, bo rzekomo w imie miltosci wszystko wolno. Nie wolno...

W rzeczywistodci wirtualnej trudno znaleZ¢ miejsce na przebaczenie,
poniewaz trudno o rzeczywiscie miedzyosobowe odniesienie pomiedzy
czatujacymi internautami. Silg rzeczy, tak jak wzajemna zyczliwo$¢ jest nie
do konica prawdziwa, tak i przewiny”. Trudno méwié¢ o rzeczywistej winie
tam, gdzie uczestnicy relacji nie do korica sa prawdziwi - jako osoby
o okreslonej i trwalej tozsamosci, gdzie relacja budowana jest na wypowia-
danej prawdzie o sobie. Z drugiej strony, poniewaz relacja wirtualna w tym
wladnie wymiarze jest relacja fikcyjna, musi zosta¢ okreslona jako we-
wnetrznie nieuporzadkowana. Jak sie¢ wydaje, jedynym sposobem prze-
zwyciezenia tego zaklamania i pojednania, ktére mogtoby stworzy¢ pod-
stawy dla relacji milosci, jest wyprowadzenie jej do Swiata realnego.
Oczywiscie, urealnienie relacji samo w sobie nie jest remedium na zaktama-
nie wzajemnych odniesieri, jednak stanowi warunek sine qua non procesu
uzdrowienia.

Kiedy mowa jest o milosci, predzej czy pdzniej pojawia sie pytanie
o trwalos¢ relacji. W odniesieniu do relacji wirtualnych jest to pytanie tym
bardziej zasadne, ze tymczasowos¢ nalezy do natury obecnosci w sieci.

2 Nalezy zwroci¢ uwage, ze w $wiecie realnym dialog miedzyosobowy dokonuje
sie na bardzo wielu plaszczyznach, zas werbalna wymiana mysli i pogladéw stanowi
stosunkowo nieznaczng czes¢ relacji. Tylko ok. 20% naszej komunikacji odbywa sie
w $wiecie realnym za pomoca stéw. Reszta (przygniatajaca wiekszos¢) to komunikacja
pozawerbalna: mimika, mowa ciala, intonacja, okolicznosci, w jakich podejmowane sa
konkretne tematy. Wszystkie te elementy buduja glebie wzajemnych odniesierr. Tymcza-
sem rzeczywistos¢ wirtualna ogranicza sie¢ wylacznie do stéw (w dodatku stow pisa-
nych maszynowo) i gry wyobrazni uczestnikéw czatu. By¢ moze sila relacji wirtualnych
opiera si¢ wlasnie na subiektywnych, nieweryfikowalnych odczuciach, ktére sa niczym
innym, jak tylko owocem wiasnych fantazji. W ,matrixie” wszystko jest slowem, ewen-
tualnie emoticonem. Oznacza to, ze pewne rzeczy, ktorych normalnie si¢ nie méwi, bo
nie trzeba ich wypowiada¢ stowami, wymagaja bezposredniej ekspresji. Inaczej nigdy
nie zostang zauwazone. Paradoksalnie, obniza to - jak si¢ wydaje - range wypowiadanych
stéw. Stad by¢ moze uzywanie stéw i znakéw mocniej, dosadniej okreslajacych gesty,
uczucia i zamierzenia. Por. D. KORNAS-BIELA, Oddziatywanie Internetu..., art. cyt., s. 2.
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Chociaz , matrix” nie zawsze jest bezpiecznym miejscem, niekiedy zdaje sie
spelnia¢ role azylu, jakby miejsca ucieczki przed Swiatem materialnym.
Mozna sie tu schowac i przeczekaé trudny okres. Nie wydaje sie jednak, by
byto to dobre ,miejsce” do zamieszkania na state. Z drugiej strony - doty-
czy to nade wszystko oséb uzaleznionych od Internetu - sa tacy, ktérzy
umieja funkcjonowac wylacznie w $wiecie wirtualnym. Ci jednak (jak kaz-
dy dotkniety uzaleznieniem w takim stopniu) nie sa zdolni do wejécia w re-
lacje polegajaca na odpowiedzialnym i catkowitym darze z siebie”.

Oczywiscie, sa ludzie, ktorzy nigdy w sieci nie byli, nigdy nie byli na
czacie, obracaja sie¢ wylacznie w realnej rzeczywistosci. I nigdy nikogo nie
spotkali. Zawsze byli sami i zawsze byli bardzo nieszczesliwi. Z drugiej
strony, sa tacy, ktérzy czat traktuja jako sposob na nawiazanie kontaktu na
poziomie czysto fizycznym. Nie szukaja nikogo, a jedynie drogi do zaspo-
kojenia wlasnych pragnieni. Sq wreszcie tacy, ktorzy szukaja mitosci. Musza
jednak zdawacé sobie sprawe, ze w $wiecie wirtualnych znajomosci jej nie
znajda. Mito$¢ mozna znalez¢ tylko w realnym $wiecie, bo tylko tam czlo-
wiek jest prawdziwy, tylko tam jest naprawde soba, jest naprawde osoba.
Tylko w ,realu” mozna spotka¢ kogo$ drugiego, kto bedzie rownie praw-
dziwy, i kogo bedzie mozna obdarzy¢ soba do korica. ,Matrix” moze by¢
droga do takiego spotkania, ale nie mozna myli¢ drogi z domem do ktére-
go prowadzi.

Sie¢ internetowa jest doskonatym narzedziem do zdobywania infor-
macji i nawigzywania kontaktéw. Dokonujaca sie¢ w niej wymiana mysli
z trudem jednak spelnia (jezeli w ogole) kryteria relacji miedzyosobowej.
Dlatego $wiat wirtualny nie jest w stanie da¢ czlowiekowi odpowiedzi na
pytanie o wlasng tozsamos¢ - te kazdy musi odnalezé w sobie samym. Nie
otworzy mu réwniez drzwi do milosci, gdyz ta domaga sie pelnego zaan-
gazowania wolnych i §wiadomych oséb. Dlatego chociaz w sieci mozna
spotkac¢ wielu ludzi, takie spotkanie ma sens tylko o tyle, o ile prowadzi do
spotkania w $wiecie rzeczywistym.

2 Por. A. BLACHNIO, Czat - nowe miejsce spotkari, art. cyt., s. 4. Autorka potwier-
dza, ze jest mozliwe, iz ,jesli dzieci od najmlodszych lat porozumiewaja sie w ten spo-
s6b (poprzez czat internetowy - P.K.), moga mie¢ trudnosci w kontaktach spolecznych
w rzeczywistym $wiecie. MOwi sie tez o uzaleznieniu od Internetu, ale jak pisze Potera
(1998) , na natég narazone sa jedynie osoby samotne, introwertyczne, z niska samoocena
i podatne na inne uzaleznienia”. Jakkolwiek ostatnia uwaga moze brzmie¢ uspokajajaco,
nalezy zwréci¢ uwage na poglebiajacy sie kryzys relacji spotecznych oraz wzrost liczby
0s6b doswiadczajacych problemu niskiej samooceny. Oznaczaloby to, ze ,grupa ryzy-
ka” moze obejmowac znaczna czes¢ populacji posiadajacej dostep do Internetu.
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A MAN AND A WOMAN ON AN INTERNET CHAT.
LOST SELF-IDENTITY LOOKING FOR LOVE

Internet chat is nowadays more and more popular way of communication. For
many it became an opportunity to meet new people and to create new relationships,
love - as they claim - included. However, with this opportunity some dangers came: ad-
diction, falsehood, irresponsibility. The problem is therefore, whether these relation-
ships can be true enough to be called personal, as the chatting individual accepts new
identity for each session. Does an Internet can be an area of interpersonal relationships
or it has to stay as a gate to the real world, where the true person can enter into truly hu-
man unconditional and self-giving love.

ttum. Piotr Kiniewicz



TOM VIII SOSNOWIECKIE STUDIA TEOLOGICZNE 2007

Ks. Grzegorz Koss

KLONOWANIE CZELOWIEKA
WYBRANE ZAGADNIENIA ETYCZNO-MORALNE

Koniec XX i poczatek XXI wieku to okres bardzo dynamicznego poste-
pu naukowego i technologicznego w biologii oraz medycynie. Jednym
z jego owocow sa nowe techniki biomedyczne umozliwiajace badanie, kon-
trolowanie i sterowanie procesami odpowiadajacymi za poczatek zycia or-
ganizmu i jego rozwdj. Przykltadem takiej techniki jest klonowanie, dla kto-
rego nowe perspektywy otworzyly sie wraz z narodzinami owcy Dolly -
pierwszego na $wiecie ssaka sklonowanego z komérki dorostego osobnika.
W lutym 2007 roku mineto 10 lat od chwili opublikowania opisu ekspery-
mentu, w rezultacie ktérego przyszla ona na swiat. Podejmowane w ciagu
minionej dekady préby klonowania kolejnych gatunkéw ssakéw zostaty
uwiericzone sukcesami, potwierdzajac zdolnos¢ do przekraczania nowych
granic przez naukowcéw dysponujacych osiagnieciami wspoélczesnej bio-
technologii. Jedna z takich granic jest zastosowanie klonowania w odniesie-
niu do czlowieka. Cho¢ z punktu widzenia technicznego wydaje si¢ ono
mozliwe, rodzi jednoczesdnie szereg watpliwosci natury moralnej.

Niniejszy artykut jest proba ukazania probleméw etyczno-moralnych
wpisanych w kazda forme klonowania czlowieka oraz sformulowania oce-
ny tej procedury. Punktem odniesienia dla jej dokonania jest nauczanie Ko-
Sciota dotyczace zagadnieni bioetycznych zawarte przede wszystkim w en-
cyklice Evangelium vitae papieza Jana Pawta II oraz jego przemoéwieniach
i oredziach. Cenne Zrédlo stanowia réwniez instrukcja Donum vitae Kongre-
gacji Nauki Wiary, Refleksje na temat klonowania Papieskiej Akademii Pro
Vita oraz wypowiedzi Stolicy Apostolskiej dotyczace tematu klonowania
czlowieka. Refleksja etyczno-moralna powinna jednak zosta¢ osadzona
w szerszym kontekscie. W artykule przedstawione sa wiec najpierw pod-
stawowe informacje o klonowaniu ssakéw, a nastepnie dane dotyczace klo-
nowania cztowieka. Wiadomosci te umozliwiaja zarysowanie probleméw
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etyczno-moralnych zwiazanych z klonowaniem oraz dokonanie jego oceny.
W niej znajduje swe uzasadnienie troska o uzywanie wtasciwej terminolo-
gii odnoszacej sie¢ do klonowania czlowieka.

KLONOWANIE SSAKOW

W biologii klonowanie oznacza proces, w wyniku ktérego zostaje
utworzony klon, czyli grupa co najmniej dwéch komoérek lub osobnikéow
identycznych pod wzgledem genetycznym. W warunkach naturalnych sa-
morzutne powstawanie klonéw jest zjawiskiem powszechnie wystepuja-
cym wsréd tych roslin i zwierzat, ktére rozmnazaja sie w sposéb bezplcio-
wy. Klonem jest na przyklad populacja pantofelkéw powstata w wyniku
kolejnych podzialéw poprzecznych rozpoczynajacych sie od pojedynczego
osobnika, czy tez powstajace z klaczy nowe rosliny. U ssakéw zjawisko
rozrodu bezplciowego nie wystepuje i ta droga nie jest mozliwe tworzenie
sie klonéw. Zdarza sie jednak, ze klony u niektérych gatunkéw ssakéw po-
wstaja w wyniku zachodzacego w poczatkowej fazie rozwoju podziatu jed-
nego zarodka na dwa lub wiecej. W konsekwencji tworza sie osobniki iden-
tyczne genetycznie, ktére wywodza sie z jednej zaplodnionej komoérki
jajowej. Sa one okreslane mianem bliZnigt lub wieloraczkéw jednojajowych
(monozygotycznych)".

Dzieki rozwojowi biotechnologii w XX wieku zostalo wypracowanych
szereg technik umozliwiajacych klonowanie ssakéw w warunkach labora-
toryjnych. Do polowy lat dziewiecdziesiatych ubieglego stulecia pozwalaty
one wylacznie na klonowanie zarodkowe, tj. uzyskiwanie identycznych ge-
netycznie osobnikéw wywodzacych sie z jednego zarodka®. Przy ich zasto-
sowaniu nie byto natomiast mozliwe klonowanie somatyczne, czyli uzyska-
nie kopii genetycznych plodéw lub organizméw dorostych. Przelomem
okazato sie udoskonalenie jednej z technik klonowania - metody transplan-
tacji jader komoérkowych. Metoda ta jest procedurg, ktéra wymaga przepro-
wadzenia kilku dziatan. Pierwszym jest zabieg tzw. enukleacji (wyjadrze-
nia) oocytu, ktory polega na pozbawieniu niezaptodnionej komorki jajowej

1 Por. J. A. MODLINSKI, J. KARASIEWICZ, Klonowanie ssakdw: mity i rzeczywistosc,
[w:] Klonowanie cztowieka. Fantazje - zagrozenia — nadzieje, red. B. CHYROWICZ, Lublin
1999, s. 24-26.

2 Szczegotowy opis metod klonowania zarodkéw ssakéw zob.: J. A. MODLINSKI,
Mikromanipulacje na gametach i zarodkach ssakow, [w:] Biotechnologia zwierzqt, red.
L. ZWIERZCHOWSKI, K. JASZCZAK, J. A. MODLINSKI, Warszawa 1997, s. 373-409.
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jej wlasnego materialu genetycznego przy zastosowaniu manipulacji mi-
krochirurgicznej. Do tak przygotowanej komorki jajowej wprowadzane jest
nastepnie znajdujace sie w odpowiedniej fazie cyklu komoérkowego jadro
pobrane z komoérki poddawanego klonowaniu osobnika dorostego. Aby
powstaly w ten sposéb zarodek rozwijal sie prawidlowo, musi zosta¢ pod-
dany aktywacji. Przeprowadza sie¢ ja stosujac bodZce chemiczne (np. etanol,
jony strontu lub jonomycyne) albo czynniki fizyczne (np. impulsy pradu
stalego). Wstepny etap rozwoju odbywa sie w warunkach laboratoryjnych.
Po osiagnieciu odpowiedniego stadium zarodek moze zosta¢ przeniesiony
do organizmu matki zastepczej w celu kontynuowania dojrzewania az do
urodzenia’. Pierwszym ssakiem sklonowanym przy zastosowaniu metody
transplantacji jader - jedynej procedury umozliwiajacej klonowanie doro-
stych osobnikéw - byla owca. Eksperyment, ktérego wyniki zostaly opu-
blikowane w 1997 roku przez prestizowe brytyjskie czasopismo naukowe
~Nature”, zostal przeprowadzony przez zespét naukowcéw z Roslin Insti-
tute koto Edynburga kierowany przez lana Wilmuta. Badacze ze Szkocji
skonstruowali 277 zarodkéw, z ktérych urodzilto sie jedno jagnie - stynna
owieczka Dolly*. W nastepnych latach podjeto bardzo intensywne proby
wykorzystania metody transplantacji jader do uzyskania klonéw kolejnych
gatunkow zwierzat. W rezultacie udato si¢ sklonowa¢ myszy, bydto, swi-
nie, bantengi, gaury, kozy, kroliki, koty, szczury, konie, muly, koty nubij-
skie oraz psy’.

Tak duze zainteresowanie klonowaniem znajduje swoje uzasadnienie
w korzysciach ptynacych z rozwoju tej techniki. Dotycza one najpierw sfery
czysto poznawczej. Badania nad klonowaniem somatycznym daja bowiem
nadzieje poglebienia wcigz niekompletnej wiedzy dotyczacej proceséw za-
chodzacych w bardzo wczesnych stadiach rozwoju ssakéw. Istotne sg jed-
nak takze mozliwosci wykorzystania klonowania w celach praktycznych,
istotnych z punktu widzenia farmakologii i medycyny. Metoda transplan-
tacji jader stwarza szanse uzyskiwania zwierzat transgenicznych, ktére mo-
glyby produkowa¢ w mleku lub w moczu ludzkie biatka stosowane w tera-

3 Por. . A. MODLINSK]I, J. KARASIEWICZ, Klonowanie somatyczne ssakow, ,Medy-
cyna Wieku Rozwojowego” 5(2001) suplement 1 do nr 1, s. 11-14; J. A. MODLINSKI,
J. KARASIEWICZ, Klonowanie ssakow..., art. cyt., s. 55-69.

4 Zob. I. WILMUT, A. E. SCHNIEKE, J. McWHIR. A. ]J. KIND, K. H. S. CAMPBELL,
Viable offspring derived from fetal and adult mammalian cells, ,,Nature” 385(1997) nr 6619,
s. 810-813.

® Por. A. DINNYES, A. SZMOLENSZKY, Animal cloning by nuclear transfer: state-of-
the-art and future perspectives, ,, Acta Biochimica Polonica” 52(2005) nr 3, s. 586.
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pii ciezkich schorzen, np. czynniki krzepniecia krwi VIII i IX podawane
w hemofilii, m-antytrypsyne wykorzystywana w leczeniu rozedmy ptuc,
antytrombine III i tkankowy aktywator plazminogenu znajdujace zastoso-
wanie w zaburzeniach zakrzepowych czy hormon wzrostu podawany przy
niedoczynnosci przysadki mézgowej. W poréwnaniu z dotychczas stoso-
wanymi sposobami otrzymywania tych substancji zastosowanie klonowa-
nia wydaje sie by¢ najkorzystniejsze w aspekcie wydajnosci i kosztow.
Zwierzeta transgeniczne otrzymane poprzez klonowanie metoda trans-
plantacji jader mogtyby réwniez stanowié¢ Zrédlo narzadéw dla ludzi ocze-
kujacych na przeszczep serca, nerki lub watroby. Gatunkiem uwazanym za
najlepszego dawce organéw dla czlowieka jest Swinia. Rozwaza sie takze
wykorzystanie §winiskich wysepek trzustkowych w leczeniu cukrzycy®.
Osiggniecia w dziedzinie klonowania ssakoéw otwieraja techniczne mozli-
woéci zastosowania tej metody w odniesieniu do czltowieka.

KLONOWANIE CZELOWIEKA

Uwieniczone sukcesem eksperymenty wykorzystujace technike trans-
plantacji jader komérkowych do uzyskiwania klonéw zwierzat zainicjowa-
ty dyskusje na temat klonowania czlowieka. Zazwyczaj dokonuje sie w jej
ramach rozréznienia pomiedzy klonowaniem reprodukcyjnym i klonowa-
niem ,terapeutycznym”.

Klonowanie reprodukcyjne

Istota klonowania reprodukcyjnego jest powotanie do zycia i dopro-
wadzenie do urodzenia nowej istoty ludzkiej posiadajacej material gene-
tyczny identyczny z czlowiekiem bedacym dawca jadra komoérkowego.
Osiagniecie tego celu wymagaloby przeprowadzenia wszystkich etapow
procedury klonowania analogicznie do przypadku klonowania somatycz-
nego zwierzat. Po pierwszej fazie rozwoju odbywajacej sie w warunkach la-
boratoryjnych konieczne bytoby przeniesienie embrionu do tona kobiety,
w ktérym mogtby on dojrzewaé az do momentu narodzin. Zwolennicy klo-

®Por.J. A. MODLINSKI, J. KARASIEWICZ, Klonowanie somatyczne, art. cyt., s. 17-20;
E. O. MELO, A. M. O. CANAVESS], M. M. FRANCO, R. RUMPF, Animal transgenesis:
state of the art and applications, ,Journal of Applied Genetics” 48(2007) nr 1, s. 50, 54-55.
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nowania reprodukcyjnego czlowieka podaja szereg argumentéw uzasad-
niajacych jego stosowanie. Technika ta, wedtug nich, pozwolitaby na posia-
danie biologicznie spokrewnionego potomstwa osobom, ktére z réznego
rodzaju przyczyn sa pozbawione takiej mozliwosci, np. parom dotknietym
problemem nieplodnosci, osobom zZyjacym samotnie czy parom homosek-
sualnym; umozliwilaby parom obarczonym ryzykiem genetycznym unik-
niecie wystapienia choroby dziedzicznej u dzieci; stwarzalaby szanse uro-
dzenia dziecka bedacego optymalnym dawca narzadéw (np. nerki lub
szpiku kostnego) dla czlonka rodziny potrzebujacego przeszczepu; pozwo-
litaby odtworzy¢ zmartego cztonka rodziny oraz ludzi cechujacych sie wy-
jatkowym talentem, zdolno$ciami czy urodg’.

Cho¢ wsréd naukowcéw i politykéw przewaza opinia, iz préby klono-
wania reprodukeyjnego cztowieka nie powinny by¢ podejmowane®, niekto-
rzy badacze deklaruja swoéj zamiar prowadzenia eksperymentéw zmierza-
jacych do wykorzystania tej techniki w odniesieniu do ludzi. Jednym z nich
jest pochodzacy z Cypru Amerykanian Panayiotis Zavos, ktéry wraz z Wlo-
chem Severino Antinorim ogtosit w 2001 roku gotowos¢ stosowania klono-
wania reprodukcyjnego w celu zapewnienia potomstwa osobom cierpig-
cym z powodu nieptodnosci’. Wydaje sig, ze P. Zavos nie ogranicza sie do
deklaracji, ale prowadzi intensywne badania zmierzajace do osiggniecia za-
powiadanych rezultatéw. Na poczatku 2004 roku o$wiadczy? on, iz doko-
nat transferu do tona kobiety sklonowanego embrionu ludzkiego powstate-
go z komorki jajowej uzyskanej od trzydziestopiecioletniej pacjentki i jadra
komorki pochodzacej ze skory jej nieptodnego meza'’. W wyniku tych ma-
nipulacji nie doszlo jednak do rozwoju cigzy. Opis doswiadczenia zostat
zamieszczony w sierpniu 2006 roku na tamach czasopisma naukowego
,Archives of Andrology”".

7 Por. THE PRESIDENT’S COUNCIL ON BIOETHICS, Human cloning and human
dignity: an ethical inquiry, Washington, D.C. 2002, s. 78-80; W. BOLOZ, Klonowanie czfo-
wieka a eugenika, ,Medycyna Wieku Rozwojowego” 5(2001) suplement 1 do nr 1, s. 54.

8 Zob. np.: R. JAENISCH, 1. WILMUT, Don't clone humans!, ,Science” 291(2001) nr
5513, s. 2552; G. J. ANNAS, Cloning and the U. S. Congress, ,The New England Journal of
Medicine” 346(2002) nr 20, s. 1599-1602.

? Por. D. JOSEFSON, Scientists plan human cloning clinic in the United States, ,British
Medical Journal” 322(2001) nr 7282, s. 315.

1 Por. S. MAYOR, Claim of human reproductive cloning provokes calls for international
ban, ,British Medical Journal” 328(2004) nr 7433, s. 185.

' Zob. P. ZAVOS, Possible therapy of male infertility by reproductive cloning: one cloned
human 4-cell embryo, ,, Archives of Andrology” 52(2006) nr 4, s. 243-254.
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Klonowanie ,, terapeutyczne”

Klonowanie okreslane jako ,terapeutyczne” jest cisle zwiazane z kon-
cepcja wykorzystania zarodkowych komoérek macierzystych w leczeniu
okreslonych jednostek chorobowych. Komorki tego typu sa uzyskiwane ze
znajdujacych sie we wczesnej fazie rozwoju embriondw po osiggnieciu
przez nie stadium blastocysty w 5 dniu od zaptodnienia. Na tym etapie za-
rodek ludzki ma forme wypelnionego ptynem pecherzyka zbudowanego
z ok. 100-150 komoérek tworzacych dwie, majace odmienne wiasciwosci
struktury: zewnetrzna otoczke zwang trofoblastem oraz wewnetrzna grupe
komoérek zlokalizowanych na jednym z biegunéw blastocysty okreslang
jako wezet zarodkowy lub wewnetrzna masa komérkowa. W warunkach
naturalnych trofoblast odgrywa zasadnicza role w procesie zagniezdzenia
embrionu w blonie §luzowej macicy, z wezla zarodkowego natomiast po-
wstaja wszystkie rodzaje komoérek budujace poszczegélne tkanki i narzady
nowego organizmu®. Pobranie komérek wezta zarodkowego z embrionu
ludzkiego i przeniesienie ich do hodowli umozliwia otrzymanie linii zarod-
kowych komorek macierzystych, ktére cechuje zdolnos¢ réznicowania sie
we wszystkie sposréd ok. 200 typéw komoérek wystepujacych w ustroju
czlowieka. Ta szczegdlna wlasciwosc jest okreslana jako pluripotencjalnosé.
Zaleta zarodkowych komorek macierzystych jest rowniez ich stosunkowo
tatwo osiagalna mozliwo$¢ namnazania oraz utrzymywania w stanie nie-
zréznicowanym w hodowli. Ze wzgledu na swoje cechy komoérki zarodko-
we moglyby stanowi¢ Zrédlo zréznicowanych komérek do transplantacij.
Nabycie umiejetnosci kontrolowanego sterowania réznicowaniem ludzkich
zarodkowych komoérek macierzystych pozwolitoby bowiem na uzyskiwa-
nie w laboratorium $ciéle okreslonych typéw komorek, ktére nastepnie -
w ramach metody leczenia okreslanej jako terapia komoérkowa - bylyby
przeszczepiane osobom cierpigcym na schorzenia spowodowane ich bra-
kiem lub niewlasciwym funkcjonowaniem. Do takich schorzen nalezy np.
cukrzyca typu I, ktérej objawy sa wynikiem defektu komoérek B wysp
trzustkowych. Uzyskanie komérek wysp z zarodkowych komérek macie-
rzystych i ich przeszczepienie chorym byloby skutecznym sposobem osig-
gniecia efektu leczniczego®.

Po raz pierwszy linie ludzkich zarodkowych komoérek macierzystych
zostaly wyprowadzone w 1998 roku przez zesp6t naukowcéw kierowany

2Por. J. A. MODLINSK]I, J. KARASIEWICZ, Klonowanie ssakéw. .., art. cyt., s. 30.
B Por. E. SNARSKI, W. W. JEDRZEJCZAK, Zarodkowe komérki macierzyste i ich wykorzy-
stanie w medycynie, ,Postepy Biologii Komorki” 32(2005) suplement nr 23, s. 44-46, 50-51.
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przez amerykariskiego uczonego Jamesa A. Thomsona. Do ich otrzymania
wykorzystano embriony nadliczbowe powstale w wyniku zaptodnienia in
vitro, ktore zostato przeprowadzone dla celéw klinicznych'. W nastepnych
latach powstaly kolejne hodowle komérek macierzystych uzyskiwanych
z ludzkich zarodkéw powolanych do zycia przy wykorzystaniu procedury
zaplodnienia pozaustrojowego. Zastosowanie tych komoérek do przeszcze-
pow nie jest jednak na obecnym etapie rozwoju wiedzy mozliwe. Aby
wdrozenie terapii komérkowej u czlowieka stato sie faktem, konieczne by-
toby najpierw opanowanie precyzyjnych metod otrzymywania z komoérek
macierzystych komoérek pozadanego typu. Drugim wyzwaniem jest pro-
blem odrzucenia przeszczepianego materialu przez biorce. Wprowadzenie
do organizmu biorcy komérek wywodzacych sie z embrionu prowadzi do
rozpoznania ich przez uktad immunologiczny jako obcych i skutkuje reak-
cja odrzucenia przeszczepu. Jednym ze sposobéw jej unikniecia moglaby
by¢ transplantacja komoérek antygenowo zgodnych z tkankami biorcy. Po-
tencjalna metoda pozwalajaca na uzyskanie takich komorek jest klonowa-
nie nazywane - ze wzgledu na cel, dla ktérego jest podejmowane - , tera-
peutycznym”". Jego przeprowadzenie wymagatoby poczatkowo podjecia
doktadnie takich samych dziatari jak w przypadku klonowania reproduk-
cyjnego. Konieczne bytoby wiec dokonanie enukleacji oocytu, pobranie ja-
dra z komorki somatycznej pacjenta, dla ktérego miatyby zostaé przygoto-
wane komoérki macierzyste bedace Zrédtem do otrzymania tkanek do
przeszczepu, wytworzenie zarodka poprzez wprowadzenie jadra do wyja-
drzonego oocytu i pobudzenie do rozwoju tak powstatego embrionu az do
osiagniecia przez niego stadium blastocysty. Blastocysta nie bylaby jednak
przenoszona do tona matki, ale stuzylaby do wyprowadzenia hodowli ko-
morek macierzystych identycznych genetycznie z komérkami dawcy jadra
komoérkowego, czyli pacjenta. Zalozenie hodowli wymagatoby pobrania
z blastocysty wezla zarodkowego, co w konsekwencji skutkowaloby jej
zniszczeniem'.

14 Zob. J. A. THOMSON, J. ITSKOVITZ-ELDOR, S. S. SHAPIRO, M. A. WAKNITZ,
J. J. SWIERGIEL, V. S. MARSHALL, J. M. JONES, Embryonic stem cell lines derived from
human blastocysts, ,,Science” 282(1998) nr 5391, s. 1145-1147.

» Por. E. SNARSKI, W. W. JEDRZEJCZAK, Zarodkowe komérki macierzyste, art. cyt.,
s. 47-49.

16 Por. J. KARASIEWICZ, J. A. MODLINSKI, Komdrki macierzyste ssakow: potencjalne
zrodlo zréznicowanych komorek do transplantacji, ,Postepy Biologii Komoérki” 28(2001) nr 3,
s. 225-226.
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W przeciwienstwie do klonowania reprodukcyjnego w Srodowisku
naukowym istnieje daleko posunieta aprobata dla klonowania terapeutycz-
nego czlowieka i proby wprowadzenia tej techniki w zycie sa podejmowa-
ne. Juz w 2001 roku naukowcy z amerykanskiej firmy biotechnologicznej
Advanced Cell Technology zastosowali metode transplantacji jader w celu
uzyskania zarodkéw ludzkich. W eksperymencie do oocytéw pobranych
od 7 kobiet wprowadzano jadra fibroblastéw lub komorki pecherzykowe
uzyskane od anonimowych dawcéw, uzyskujac 19 embrionéw. Z o$miu
komérek jajowych, do ktérych zostalty wprowadzone komoérki pecherzyko-
we, dwie rozwinely sie tworzac zarodki zlozone z czterech komorek, a jed-
na osiggneta stadium sze$ciokomérkowe. Na tym etapie zarodki przestaty
sie dzieli¢”. Amerykariscy badacze nie sa jedynym zespolem stawiajacym
sobie za cel uzyskanie komoérek macierzystych metoda transplantacji jader.
W 2004 i 2005 roku ukazaly sie na tamach ,Science” dwa artykuly przedsta-
wiajace wyniki eksperymentéw przeprowadzonych przez badaczy z Korei
Potudniowej pod kierownictwem Woo Suk Hwanga, ktérych rezultatem
miato by¢ uzyskanie odpowiednio 1i 11 linii ludzkich zarodkowych komo-
rek macierzystych z embrionéw powstatych przez klonowanie'. Rzetelnos¢
tych badan zostata jednak poddana w watpliwos¢. Specjalna komisja powo-
tana na Seulskim Uniwersytecie Narodowym wykazala, ze znaczaca ilos¢
opublikowanych danych zostala spreparowana i naukowcy koreariscy nie
zdolali uzyska¢ ani jednej linii komoérek macierzystych. Powolujac sie na
prace komisji, redakcja prestizowego tygodnika naukowego podjeta w stycz-
niu 2006 roku decyzje o natychmiastowym i bezwarunkowym wycofaniu
obydwu publikacji'’. Choé¢ informacje koreanskich naukowcéw o wyprowa-

7 Zob. J. B. CIBELLI, A. A. KIESSLING, K. CUNNIFF, C. RICHARDS, R. P. LAN-
ZA, M. D. WEST, Somatic cell nuclear transfer in humans: pronuclear and early embryonic de-
velopment, ,E-biomed: The Journal of Regenerative Medicine” 2(2001) nr 5, s. 28-29; ]. B.
CIBELLI, R. P. LANZA, M. D. WEST., C. EZELL, Pierwszy ludzki klon, Swiat
Nauki” (2002) nr 1(125), s. 30-31, 34-37.

8 Zob. W. S. HWANG, Y. J. RYU, J. H. PARK, E. S. PARK, E. G. LEE, J. M. KOO,
H.Y.JEON, B. C. LEE, S. K. KANG, S. J. KIM, C. AHN, J. H. HWANG, K. Y. PARK, J. B.
CIBELLI, S. Y. MOON, Evidence of a pluripotent human embryonic stem cell line derived from
a cloned blastocyst, ,,Science” 303(2004) nr 5664, s. 1669-1674; W. S. HWANG, S. I. ROH,
B. C. LEE, S. K. KANG, D. K. KWON, S. KIM, S. J. KIM, S. W. PARK, H. S. KWON, C. K.
LEE, J. B. LEE, J. M. KIM, C. AHN, S. H. PAEK, S. S. CHANG, J. J. KOO, H. S. YOON,
J.H. KWANG, Y. Y. HWANG, Y. S. PARK, S. K. OH, H. S. KIM, J. H. PARK, S. Y.
MOON, G. SCHATTEN, Patient-specific embryonic stem cells derived from human SCNT
blastocysts, ,Science” 308 (2005) nr 5729, s. 1777-1783.

9 Zob. D. KENNEDY, Editorial retraction, ,Science” 311(2006) nr 5759, s. 335.
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dzeniu linii komérek macierzystych okazaly sie falszerstwem, wszystko
wskazuje na to, ze zdotali oni uzyska¢ poprzez klonowanie ludzkie blasto-
cysty. Oszustwo dokonane przez W. S. Hwanga wywotato skandal, ale nie
doprowadzito do zaprzestania przeprowadzania eksperymentéw nad klo-
nowaniem czlowieka. W pierwszej polowie 2006 roku co najmniej trzy gru-
py badaczy w Stanach Zjednoczonych, trzy zespoty naukowcéw w Europie
(dwa w Wielkiej Brytanii i jeden w Hiszpanii) oraz jeden w Chinach zade-
klarowaly, iz przygotowuja sie do podjecia préb otrzymania zarodkowych
komorek macierzystych ze sklonowanych ludzkich embrionow™.

Podejmowane proby klonowania uswiadamiaja, ze wykorzystanie tej
metody nie pozostaje wylacznie w sferze rozwazan teoretycznych. Coraz
czeéciej jest ona stosowana w odniesieniu do czlowieka. Refleksja nad klo-
nowaniem nie moze zatem ograniczy¢ sie wylacznie do zagadnieni czysto
technicznych, ale musi dotyczy¢ réwniez problematyki moralnej z nim
zwigzanej.

PROBLEMATYKA ETYCZNO-MORALNA

Czlowiek zajmuje szczegdlne miejsce w Swiecie: jest istota cielesno-du-
chowa i dlatego przystuguje mu godnos¢ osoby, ktéra powinna by¢ respek-
towana od pierwszej chwili jego egzystencji. Szacunek dla godnosci jest
miara godziwosci kazdego dziatania odnoszacego sie do czlowieka, takze
badar i technik biomedycznych. Jedna z nich jest klonowanie. Aby dokona¢
jego oceny trzeba wzia¢ pod uwage fakt, iz jest ono technika reprodukgcji,
uwzglednié zwigzane z nim niebezpieczenstwo dla ludzkiego zycia i zdro-
wia oraz przeanalizowac wpisany w niego sposob traktowania czlowieka.

Technika reprodukcji

Szacunek dla godnosci osobowej czlowieka wymaga, by zostat on po-
wolany do istnienia w sposéb prawdziwie ludzki. Prawdziwie ludzkiego
przekazywania zycia nie mozna sprowadzi¢ wylacznie do procesu biolo-
gicznego. Jest ono takze wydarzeniem osobowym, ktére moze urzeczywist-
ni¢ sie jedynie w kontekscie milosci malzeriskiej znajdujacej swoj najpelniej-

2 Por. G. VOGEL, Picking up the pieces after Hwang, ,Science” 312(2006) nr 5773,
s. 516-517.
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szy wyraz w akcie matzenskim. Taki akt, w ktérym maz i zona jednocza sie
ze sobg na poziomie fizycznym oraz duchowym i skladaja sobie nawzajem
dar z samych siebie, stanowi wlasciwe miejsce zapoczatkowania istnienia
cztowieka. Przekazanie zycia w akcie matzenskim jest jednoczesnie wyda-
rzeniem o wymiarze religijnym. Mezczyzna i kobieta staja si¢ bowiem
»~wspotpracownikami Stwércy w wydaniu na $wiat nowej istoty ludzkiej,
powotanej do zycia wiecznego”*.

Klonowanie, niezaleznie od tego, czy ma na celu przeprowadzenie
pelnego rozwoju i doprowadzenie do urodzenia, czy tez uzyskanie komo-
rek macierzystych, jest zawsze dzialaniem, w ktérym dochodzi do zapo-
czatkowania nowego zycia ludzkiego®. Dokonuje sie ono jednak w sposéb
pozbawiony wymiaru osobowego. Rola kobiety i mezczyzny zostaje w nim
bowiem sprowadzona wylacznie do funkcji dawcy komorki jajowej lub ja-
dra komorki somatycznej. Réwniez sam moment rozpoczecia zycia jest
zdepersonalizowany. Powolanie do istnienia cztowieka nie jest juz wyni-
kiem cielesno-duchowego zjednoczenia matzonkéw, lecz konsekwencja cal-
kowicie pozbawionej pierwiastka duchowego czysto technicznej manipula-
cji dokonywanej poza kontekstem mitosci przez lekarza lub biologa. Nowy
czlowiek staje sie w ten sposéb produktem laboratoryjnym*. Klonowania
nie mozna zatem uznaé za sposob prawdziwie ludzkiej prokreaciji, ktéra
bazujac na mechanizmach biologicznych, jest dzialaniem przeniknietym
czlowieczym duchem. Jest ono forma reprodukgcji, ktéra redukuje przekaz
zycia do poziomu czysto biologicznego®.

Zastosowanie w odniesieniu do czlowieka klonowania narusza jego
prawo do poczecia z biologicznego ojca i biologicznej matki w atmosferze

2 Por. R. OTOWICZ, Etyka zycia. Bioetyczny i teologiczny kontekst problematyki zycia
poczetego, Krakow 1998, s. 206; W. BOLOZ, Zycie w ludzkich rekach. Podstawowe zagadnie-
nia bioetyczne, Warszawa 1997, s. 56-57; A. J. KATOLO, Bioetyczne aspekty zaptodnienia in
vitro, ,Ethos” 14(2001) nr 3(55), s. 206-207.

2 JAN PAWEL II, Zamyst Stworcy a sztuczna prokreacja. Przemdwienie do cztonkow Pa-
pieskiej Akademii ,Pro Vita” (21 11 2004), ,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 25(2004)
nr 4(262), s. 29-30.

» Por. R. R MARTINO, W sprawie catkowitego zakazu klonowania cztowieka. Wystapie-
nie podczas 57. Zgromadzenia Ogélnego ONZ w Nowym Jorku (23 IX 2002), ,L’Osservatore
Romano” (wyd. polskie) 23(2002) nr 12(248), s. 50.

# Por. A. J. KATOLO, Klonowanie cztowieka - nowe wyzwanie moralne dla etyki chrze-
Scijaniskiej, ,,Ethos” 14(2001) nr 1-2(53-54), s. 297; W. BOLOZ, Zycie w ludzkich rekach, dz.
cyt., s. 56-57.

% Por. M. MACHINEK, Zycie w dyspozycji cztowieka. Wybrane problemy etyczne u po-
czqtku ludzkiego zycia, Olsztyn 2004, s. 130.
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osobowej mitosci malzeriskiej. Jako technika reprodukcji sprzeciwia sie za-
tem osobowej godnosci czlowieka i sama w sobie jest dzialaniem niegodzi-
wym®.

Zagrozenie dla ludzkiego Zycia i zdrowia

Gléwnym i podstawowym dobrem osoby ludzkiej jest jej zycie. Nieza-
leznie od sposobu powolania do istnienia kazdy niewinny czlowiek ma
prawo do zycia od momentu poczecia az do naturalnej $mierci. Szacunek
dla tego prawa jest podstawowym kryterium godziwosci dziatania czlo-
wieka, takze aktywnosci naukowo-eksperymentalnej w zakresie biologii
i medycyny?.

Wyniki dotychczas przeprowadzonych eksperymentéw wykorzystuja-
cych klonowanie us$wiadamiajg, ze wydajnosé tej techniki jest bardzo ni-
ska. Oznacza to, ze wiaze sie z nig bardzo wysoka $miertelnos¢ osobnikéow
powstatych dzieki jej zastosowaniu. Swiadcza o tym rezultaty klonowania
zwierzat. W latach 2000-2002 opublikowano 4 artykuly opisujace uwien-
czone sukcesem eksperymenty klonowania myszy w celu uzyskania komo-
rek macierzystych. W sumie zdotano wyprowadzi¢ 39 linii zarodkowych
komoérek macierzystych. Osiggniecie tego rezultatu wymagato skonstruowa-
nia 2560 zarodkéw, z ktoérych jedynie 476 osiagnelo w warunkach laborato-
ryjnych stadium blastocysty, a 2084 obumarto®™. W pierwszej fazie rozwoju
przebiegajacej od zarodka jednokomoérkowego do blastocysty $miertelnos¢
embrionéw mysich wyniosta zatem 81,4%. Cho¢ dane te dotyczg klonowa-

% Por. JAN PAWEL 11, Encyklika o wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego ,, Evange-
lium vitae” (25 111 1995) , nr 14, [w:] W trosce o Zycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostol-
skiej, red. K. SZCZYGIEL, Tarnéw 1998, s. 52 (skrét: EV); R. OTOWICZ, Etyka zycia, dz.
cyt., s. 195.

¥ Por. JAN PAWEL I, Godnos¢ dziecka w tonie matki. Przemdwienie do uczestnikéw
miedzynarodowego kongresu na temat ,, Ptod jako pacjent” (3 IV 2000), ,L’Osservatore Roma-
no” (wyd. polskie) 21(2000) nr 6(222), s. 52; tenze, Oredzie na XXXII Swiatowy Dzieri Poko-
ju 1 stycznia 1999 r. , Poszanowanie praw czlowieka warunkiem prawdziwego pokoju” (8 XII
1998), ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 20(1999) nr 1(205), s. 5; tenze, Osoba, nie
wiedza jest miarq kryterium wszelkiego dziatania. Przemowienie do uczestnikow 81. Kongresu
Wioskiego Stowarzyszenia Interny i 82. Kongresu Wloskiego Towarzystwa Chirurgii Ogélnej
(27 X 1980), [w:] W trosce o zycie, dz. cyt., s. 192-193.

% Por. P. MOMBAERTS, Therapeutic cloning in the mouse, ,Proceedings of the Na-
tional Academy of Sciences of the United States of America” 100(2003) suplement nr 1,
s. 11924-11925.
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nia ,terapeutycznego”, pierwszy etap procedury klonowania reprodukcyj-
nego jest taki sam: wymaga doprowadzenia do powstania blastocysty, kt6-
ra nastepnie jest przenoszona do macicy w celu kontynuowania rozwoju.
Dojrzewanie w organizmie matczynym wiaze sie z dalszym narazeniem na
$mier¢. Jak zauwaza Teruhiko Wakayama, naukowiec nalezacy do zespotu,
ktéry po raz pierwszy w historii sklonowat myszy, ,pomimo tego, iz mija
wlasnie 10 lat od chwili, gdy pierwsze sklonowane ssaki zostaly wytworzo-
ne z komoérek somatycznych metoda transferu jadra, (...) wskaznik powo-
dzen uzyskiwania zywego potomstwa poprzez klonowanie pozostaje poni-
zej 5%"%. Liczba ta wskazuje, iz wiekszo§¢ sklonowanych embrionéw
przeniesionych do ustroju matki ginie przed porodem.

Wysoka $miertelnos¢ w okresie przedurodzeniowym nie jest jedynym
problemem zwigzanym ze stosowaniem techniki klonowania. Zwierzeta
urodzone dzieki jej wykorzystaniu sa dotkniete nieprawidlowo$ciami roz-
wojowymi i zdrowotnymi, ktére nie pozostaja bez wplywu na dtugosé¢ ich
zycia. U przychodzacych na $wiat osobnikéw wystepuje czesto (np. w przy-
padku cielat u co najmniej kilkunastu procent) zestaw objawéw okreslany
mianem ,zespotu duzego potomstwa” (ang. large offspring syndrome, LOS),
na ktory sktada sie przedtuzony czas trwania ciazy, powiekszenie tozyska
oraz nadmierna wielkoé¢ urodzeniowa. Nierzadko obserwowana jest row-
niez niewydolnos$¢ oddechowa oraz wady nerek, watroby, serca i mézgu.
Réwniez dalszy rozwdj nie zawsze przebiega w sposéb prawidlowy. Na
przyklad jedynie 50-70% sklonowanych cielat osigga wiek dorosty dojrze-
wajac bez zaktécer™.

Zastosowanie metody transplantacji jader w odniesieniu do czlowieka
mogtoby naraza¢ ludzkie embriony, ptody i noworodki na takie same nie-
bezpieczenistwa, jakie wystepuja przy klonowaniu zwierzat. Trudno ocze-
kiwa¢, by bylo mozliwe stosowanie tej techniki bez narazania zycia embrio-

¥, Although it has now been 10 years since the first cloned mammals were gener-
ated from somatic cells using nuclear transfer (NT), (...) the success rate for producing
live offspring by cloning remains below 5%” - T. WAKAYAMA, Production of cloned mice
and ES cells from adult somatic cells by nuclear transfer: how to improve cloning efficiency?,
,Journal of Reproduction and Development” 53(2007) nr 1, s. 13.

% Por. S. M. C. BUCZINSK], G. FECTEAU, R. C. LEFEBVRE, L. C. SMITH, Fetal
well-being assessment in bovine near-term gestations: Current knowledge and future perspec-
tives arising from comparative medicine, ,Canadian Veterinary Journal” 48(2007) nr 2,
s. 178; K. HOCHEDLINGER, R. JAENISCH, Nuclear transplantation, embryonic stem cells,
and potential for cell therapy, , The New England Journal of Medicine” vol. 349(2003) nr 3,
s. 275-276; Y. HEYMAN, Nuclear transfer: a new tool for reproductive biotechnology in cattle,
,Reproduction Nutrition Development” 45(2005) nr 3, s. 358.
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néw juz w pierwszej, koniecznej do przeprowadzenia w laboratorium za-
réwno w przypadku klonowania reprodukcyjnego jak i ,terapeutycznego”
fazie ich rozwoju od stadium jednokomoérkowego do blastocysty. W probie
klonowania czlowieka z 2001 roku dokonanej przez naukowcéw z Advan-
ced Cell Technology zaden z 19 skonstruowanych z enukleowanej komorki
jajowej i jader komoérek somatycznych zarodkéw ludzkich nie przetrwal:
wszystkie obumarly w pierwszych dniach dojrzewania.

Swiadome narazenie na émier¢ zdecydowanej wiekszoéci powotanych
do zycia embrionéw jest jedna z najpowazniejszych racji negatywnej oceny
moralnej przeprowadzania klonowania czlowieka. Niezaleznie od zamie-
rzonego celu klonowanie ludzi narusza bowiem podstawowe prawo kazdej
osoby do zycia. Do tej procedury mozna odnies$¢ zawarte w encyklice Evan-
gelium vitae stowa Jana Pawta II dotyczace technik sztucznej reprodukc;ji:
»Takze rézne techniki sztucznej reprodukcji, ktére wydaja sie stuzy¢ zyciu
i czesto sg stosowane z ta intencja, w rzeczywistosci stwarzaja mozliwosé
nowych zamachéw na zycie. Sa one nie do przyjecia z punktu widzenia
moralnego, poniewaz (...) stosujacy te techniki do dzi$ notuja wysoki procent
niepowodzen: dotyczy to nie tyle samego momentu zaplodnienia, ile na-

stepnej fazy rozwoju embrionu wystawionego na ryzyko rychtej $mierci”?".

Przedmiotowe traktowanie cztowieka

Czlowiek posiada godnos¢ osoby i stanowi wartos¢ sam w sobie.
Uszanowanie tej godnosci wymaga traktowania kazdej istoty ludzkiej na
kazdym etapie zycia jako celu, a nie zwyklego $rodka dzialania. Dlatego
tez nie mozna sprowadza¢ czlowieka do roli przedmiotu albo narzedzia
nawet wtedy, gdy przynosi to korzysci dla jednostek lub spoteczenstwa™.

Klonowanie czlowieka stoi w sprzecznosci z szacunkiem dla ludzkiej
godnosci. Czlowiek jest w nim bowiem traktowany przedmiotowo. Szcze-
goblnie wyraznie wida¢ to w klonowaniu okreélanym jako ,terapeutyczne”.
Jego istota jest powolanie do zycia embrionu ludzkiego tylko po to, aby po

S EV 14.

2 Por. JAN PAWEL 11, Encyklika o niektérych podstawowych problemach nauczania mo-
ralnego Kosciota , Veritatis splendor” (6 VIII 1993), nr 48, Wroctaw 1998, s. 76; tenze, Kazdy
cztowiek nosi w sobie obraz i podobieristwo Boze. Przemowienie do uczestnikéw miedzynarodowej
konferencji poswigconej umystowo chorym (30 XI 1996), [w:] W trosce o zycie, dz. cyt., s. 290;
tenze, Przestanie do cztonkow Papieskiej Akademii Nauk , Magisterium Kosciota wobec ewolu-
cji” (22X 1996), [w:] W trosce o Zycie, dz. cyt., s. 186.
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laboratoryjnym przeprowadzeniu jego rozwoju do stadium blastocysty po-
bra¢ z niej komoérki wezta zarodkowego w celu uzyskania linii komérek
macierzystych o profilu genetycznym dawcy jadra. Pobranie komoérek na-
rusza delikatng strukture blastocysty, powodujac jej zniszczenie. W klono-
waniu ,terapeutycznym” zatem embrion jest sprowadzony do roli materia-
tu biologicznego stuzacego otrzymaniu okreslonego rodzaju komorek.
Osiagniecie tego celu odbywa sie kosztem jego zycia. Przeznaczeniem no-
wego istnienia ludzkiego od momentu poczecia jest $mier¢. Takie dziatanie
jest przejawem skrajnej instrumentalizacji cztowieka™.

Zwolennicy klonowania ,terapeutycznego” znajduja uzasadnienie jego
stosowania u czlowieka w potencjalnych korzysciach wynikajacych z wy-
korzystania komoérek macierzystych w terapii. Powinny one - ich zdaniem
- by¢ uzyskiwane ta metoda, by sluzy¢ opracowaniu, wdrozeniu i stosowa-
niu nowych sposobéw ratowania zdrowia i zycia chorych cierpiacych na
nieuleczalne jak dotad choroby™. Nawet najbardziej szlachetny cel nie
moze jednak usprawiedliwi¢ przedmiotowego traktowania czlowieka i po-
gardy dla jego podstawowego prawa do zycia. Praktyka wykorzystywania
embrionéw ludzkich specjalnie konstruowanych, by sta¢ sie materialem
biologicznym, zastuguje wiec na potepienie i jednoznacznie negatywna
ocene moralng®. W odniesieniu do klonowania taka ocene wyrazne formu-
tuje Jan Pawel II. W przemoéwieniu do naukowcéw uczestniczacych w od-
bywajacym sie¢ w Rzymie Kongresie Swiatowego Towarzystwa Transplan-
tologicznego papiez stwierdza: ,W kazdym przypadku nalezy zawsze
unika¢ metod, ktére sg sprzeczne z poszanowaniem godnosci i wartosci
osoby. Mam zwtlaszcza na mysli proby klonowania istot ludzkich z mysla
o uzyskaniu organéw do przeszczepéw; takie techniki, jako ze wiaza sie
z manipulacja ludzkimi embrionami i niszczeniem ich, nie sa moralnie do-
puszczalne, nawet wéwczas gdy ich zamierzony cel jest sam w sobie do-
bry”*.

¥ Por. L. HONNEFELDER, Etyczne aspekty badari ludzkich komdrek macierzystych, ,Ho-
mo Dei” 73(2003) nr 3(268), s. 66; A. J. KATOLO, Klonowanie cztowieka, art. cyt., s. 295-296.

* Zob. M. Z. RATAJCZAK, M. KUCIA, Komdrki macierzyste - wyzwanie XXI wieku?,
,Postepy Biologii Komorki” 32(2005) suplement nr 23, s. 23-24; R.P. LANZA, A. L. CA-
PLAN, L. M. SILVER, J. B. CIBELLI, M. D. WEST, R. M. GREEN, The ethical validity of
using nuclear transfer in human transplantation, ,JAMA” 284(2000) nr 24, s. 3177-3179.

% Por. EV 63.

* JAN PAWEL 11, Poszukiwania naukowe muszq szanowaé godno$¢ kazdej ludzkiej isto-
ty. Przeméwienie do uczestnikow X VIII Miedzynarodowego Kongresu gwiatowego Towarzystwa
Transplantologicznego (29 VIII 2000), , L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 21(2000) nr
11-12(227-228), s. 39.
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Rowniez w koncepcje klonowania reprodukcyjnego wpisane jest przed-
miotowe traktowanie osoby ludzkiej. Motywem wykorzystania tej techniki
do zapoczatkowania zycia jest mozliwos¢ uzyskania nowego czlowieka
o doktadnie zdefiniowanym materiale genetycznym, posiadajacego zalezne
od niego pozadane cechy. To wlasnie one decyduja o tym, ze tak poczete
dziecko jest postrzegane jako wartos¢. Przestaje ono by¢ akceptowane bez-
warunkowo i cenione samo w sobie. Jest uwazane za wartosciowe tylko
dlatego, ze dzieki swym wlasciwosciom zaspokaja potrzebe posiadania po-
tomstwa spokrewnionego genetycznie, majacego odpowiedni genotyp po-
zwalajacy wykorzystac jego tkanki i narzady do leczenia, dajacego komfort
braku obcigzenia wada genetyczna, noszacego cechy przypominajace
zmartego czlonka rodziny albo przynoszacego satysfakcje ze wzgledu na
szczegOlny talent, zdolnosci czy urode. Czlowiek powstalty w wyniku klo-
nowania jest wiec zredukowany do rangi towaru, ktérego funkcja jest za-
pewnienie odpowiedniego poziomu zadowolenia konsumenta”. ,Klono-
wanie istot ludzkich - jak trafnie zauwaza Papieska Akademia Pro Vita
w Refleksjach na temat klonowania - przekresla zasade stanowiaca niezbedny
warunek wspoélzycia spolecznego: zasade traktowania czlowieka zawsze
i w kazdych okolicznosciach jako celu i jako wartosci, a nigdy jako srodka
lub jako przedmiotu”*. Stanowi ono zatem praktyke, ktéra ponizajac osobe
ludzka zasluguje na potepienie i nie moze by¢ z punktu widzenia moralne-
go zaakceptowana®.

O WEASCIWA TERMINOLOGIE

Pomimo tego, ze klonowanie narusza godnos¢ czlowieka i jest zawsze
praktyka moralnie naganna, podejmowane sg proby jego usprawiedliwie-
nia. Dotycza one przede wszystkim klonowania okreélanego jako , terapeu-
tyczne”. Jego zwolennicy podejmuja starania, by nie bylo ono uwazane
przez ogol spoleczeristwa za dzialanie moralnie kontrowersyjne. Osiagnie-
ciu tego celu stuzy uzywanie okreslonej terminologii®.

% Por. J. DE DIOS VIAL CORREA, Klonowanie cztowieka: technika w stuzbie dehuma-
nizacji?, [w:] Klonowanie cztowieka, dz. cyt., s. 121; B. CHYROWICZ, Klonowanie a identycz-
nos¢ osoby, [w:] Klonowanie czlowieka, dz. cyt., s. 138; M. MACHINEK, Zycie w dyspozycji
czlowieka..., dz. cyt., s. 151; A. . KATOLO, Klonowanie cztowieka, art. cyt., s. 296.

% PAPIESKA AKADEMIA PRO VITA, Refleksje na temat klonowania (25 VI 1997), nr
3, [w:] W trosce o zZycie, dz. cyt., s. 640.

¥ Por. R. R. MARTINO, W sprawie catkowitego zakazu klonowania, przem. cyt., s. 50.

4 Por. M. MACHINEK, Zycie w dyspozycji cztowieka, dz. cyt., s. 157.
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Juz samo okreslenie klonowania przymiotnikiem , terapeutyczne” nie
jest bez znaczenia. Pochodzace z jezyka greckiego stowo ,terapia” oznacza
dziatanie medyczne, majace na celu przywracanie zdrowia chorym*. Pod-
danie czlowieka procedurze o charakterze terapeutycznym ma zatem na
celu jego dobro. Kojarzy sie wiec pozytywnie i jest uznawane za moralnie
dobre. Odniesienie wyrazu ,terapeutyczny” do klonowania wprowadza
jednak w btad. Cho¢ przymiotnik ten wskazuje na mozliwos¢ ewentualne-
go wykorzystania leczniczego komoérek macierzystych uzyskanych w wy-
niku jego przeprowadzenia, nie przystaje zupelnie do samej procedury klo-
nowania. Wytworzony w jej ramach ludzki embrion nie doznaje zadnego
skutku leczniczego. Zostaje on powolany do istnienia po to, by po kilku
dniach rozwoju zosta¢ zniszczonym. Klonowanie terapeutyczne nie stuzy
zatem w zaden spos6b dobru embrionu, lecz skutkuje pozbawieniem go
zycia. Uzycie slowa ,terapeutyczny” w tym kontekscie jest manipulacja je-
zykowy, ktéra poprzez wprowadzenie elementu pozytywnie wartosciuja-
cego do nazwy procedury zastugujacej na negatywna ocene moralng stano-
wi prébe jej usprawiedliwienia®.

Niekt6rzy zwolennicy wykorzystania klonowania do uzyskiwania ko-
morek macierzystych przekonuja, ze nie mozna uwazaé go za technike re-
produkcji. Postuluja oni w zwiazku z tym, by zrezygnowac¢ z uzywania
w odniesieniu do tej procedury wyrazenia ,klonowanie terapeutyczne”.
Jak podkreslaja Bert Vogelstein, Bruce Alberts oraz Kenneth Shine, stowo
,klonowanie” jest bowiem kojarzone z dzialaniem podejmowanym w celu
reprodukcyjnym, a przymiotnik ,terapeutyczne” odniesiony do klonowa-
nia moze dodatkowo sugerowac stosowanie tej techniki do leczenia nie-
ptodnosci. Tymczasem technika uzyskiwania komoérek macierzystych nie
ma - w ich opinii - nic wspdlnego z wytwarzaniem czlowieka i nalezy ja-
sno wyrazac réznice pomiedzy nia a klonowaniem. Dlatego termin , klono-
wanie terapeutyczne” powinien zostaé zastapiony wyrazeniem ,transplan-
tacja jadra” (ang. nuclear transplantation), ktére z jednej strony zawiera idee
przeniesienia jadra z jednej komoérki do innej, a z drugiej wskazuje na cel
uzyskiwania komoérek macierzystych, ktérym jest leczenie chorych oséb po-
przez transplantacje®. Prosta zmiana terminologii ma jednak okreslony cel.
Jak zauwaza Dénal P. O’Mathtina, profesor bioetyki i chemii w Mount Car-

# Por. Stownik wyrazow obcych PWN, red. J. TOKARSKI, Warszawa 1980, s. 754.

2 Por. tamze, s. 157-158; T. KRAJ, Etyczny problem klonowania terapeutycznego, [w:]
Bioetyka polska, red. T. BIESAGA, Krakéw 2004, s. 274-275.

% Por. B. VOGELSTEIN, B. ALBERTS, K. SHINE, Please don’t call it cloning!, ,,Sci-
ence” 295(2002) nr 5558, s. 1237.
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mel College of Nursing w Columbus w USA, ,, oddzielenie terminu klono-
wanie od powotywania do zycia ludzkich embrionéw jest préba wywarcia
wplywu na debate etyczng przy jednoczesnym unikaniu dyskusji na temat
glownych probleméw etycznych. (..) Zwyczajna zmiana nazwy techniki
jednakze jest ukryciem faktu, ze klonowanie terapeutyczne wiaze sie
z dwoma wysoce watpliwymi procedurami. Pierwsza z nich jest samo klo-
nowanie cztowieka, druga - niszczenie ludzkich embrionéw”*.

Wydaje sig, iz pragnieniem oddzialywania na dyskusje etyczna moty-
wowane jest rowniez unikanie przez licznych naukowcéw stosowania
w kontekscie klonowania dokonywanego w celu uzyskania komérek ma-
cierzystych terminu , embrion”. W ich opinii procedura ta nie prowadzi do
zapoczatkowania nowego zycia ludzkiego, lecz jest zwyczajna manipulacja
jadrem komorki somatycznej. Produktem klonowania nie jest zatem ludzki
zarodek, lecz - jak zaznacza Paul R. McHugh, czlonek Prezydenckiej Rady
ds. Bioetyki w Stanach Zjednoczonych - ,nowa diploidalna komoérka z ce-
chami genetycznymi dawcy jadra”, jakosciowo rézna od embrionu powsta-
tego na przyktad w ramach zaptodnienia pozaustrojowego. P. R. McHugh
sugeruje, by dla odréznienia od jednokomoérkowej zygoty powstajacej
w wyniku polaczenia plemnika i komoérki jajowej, przyja¢ dla komoérki uzy-
skanej w wyniku polaczenia jadra i enukleowanego oocytu nazwe , klono-
ta” (ang. clonote). Wedlug jego propozycji czas istnienia klonot powinien
by¢ ograniczony do 14 dni. W tym okresie moglyby one zosta¢ wykorzysta-
ne jako zrédto komorek macierzystych®. Trudno oprze¢ sie wrazeniu, ze
propozycja wprowadzenia nowego terminu w odniesieniu do embrionu
powstalego poprzez klonowanie ma na celu podkreslenie, iz jego status
moralny ré6zni sie od zarodka powstatego w spos6b naturalny lub w wyni-
ku zaplodnienia in vitro. Nie mozna jednak zgodzi¢ sie z ta opinia. Jak pod-
kresla komunikat Stolicy Apostolskiej wydany po pierwszych prébach klo-
nowania czlowieka, , poczatek zycia ludzkiego nie moze by¢ wigzany na
zasadzie umowy z jakim$ stadium rozwoju embrionu: w rzeczywistosci sy-
tuuje sie on w pierwszej chwili istnienia samego embrionu. Duzo latwiej to

# ,Dissociating the term cloning from the generation of human embryos is an at-
tempt to influence ethical debate while simultaneously avoiding discussion of central
ethical problems. (...) Simply renaming the technique, however, is hiding the fact that
therapeutic cloning involves two highly questionable procedures. The first is the cloning
of humans itself. The second is the destruction of human embryos” - D. P. O’'MATHU-
NA, What to call human cloning, ,EMBO Reports” 3(2002) nr 6, s. 502-503.

# Por. P. R- McHUGH, Zygote and , clonote” - the ethical use of embryonic stem cells,
, The New England Journal of Medicine” 351(2004) nr 3, s. 210-211.
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zrozumieé, gdy ma sie do czynienia z wlasciwym cztowiekowi sposobem
zaplodnienia zachodzacym poprzez potaczenie oocytu i plemnika. Musimy
jednak réwniez wypowiedzie¢ to samo stwierdzenie wobec sposobu, ktéry
nie jest wlasciwy czlowiekowi, takiego jak przeniesienie jadra komoérki so-
matycznej do enukleowanego oocytu: przy wykorzystaniu tego sposobu
mozna réwniez zapoczatkowaé nowe zycie, ktére zachowuje mimo wszyst-
ko swoja godnosé wlasciwg kazdemu zyciu ludzkiemu powotanemu do ist-
nienia”*.

W encyklice Evangelium vitae Jan Pawet II, zauwazajac zmniejszajaca
sie¢ Swiadomos$¢ zla przerywania cigzy, stwierdza, iz , potrzebna jest dzis
odwaga, ktora pozwala spojrze¢ prawdzie w oczy i nazwac rzeczy po imie-
niu, nie ulegajac wygodnym kompromisom, czy tez pokusie oszukiwania
siebie””. Te stowa papieza mozna odnies¢ do klonowania. Zwolennicy jego
wykorzystania do uzyskania ludzkich komérek macierzystych staraja sie
wprowadzaé stownictwo, ktére utrudnia uchwycenie istoty tej procedury,
dostrzezenie probleméw moralnych z nia zwigzanych oraz dokonanie jej
rzetelnej oceny. Trudno zaakceptowac taka praktyke. Koniecznym wydaje
sie stosowanie klarownej terminologii pozostajacej w zgodzie z faktem, iz
klonowanie niezaleznie od celu prowadzi do powstania nowego czlowieka.
Dlatego w przemoéwieniu wygloszonym w nowojorskiej siedzibie ONZ
abp Renato Raffaele Martino zaznacza, iz ,nie mozna dokonywac rozréz-
nienia miedzy klonowaniem «reprodukcyjnym», a tzw. klonowaniem «tera-
peutycznym» (czy «eksperymentalnym»). (...) Wszelkie dziatania w zakresie
klonowania istot ludzkich same w sobie stanowig proces reprodukcyjny,
poniewaz prowadza do powstania istoty ludzkiej w poczatkowej fazie jej
rozwoju, czyli ludzkiego embrionu”*.

W opublikowanej 20 lat temu instrukcji Donum vitae Kongregacja Na-
uki Wiary podkresla, iz ,nie wszystko to, co jest mozliwe technicznie, jest

* ,Le commencement de la vie humaine ne peut étre fixé par convention a un cer-
tain stade de développement de 1'embryon: il se situe en réalité des le premier instant de
I'existence de 1'embryon lui-méme. On saisit cela plus facilement dans la modalité hu-
maine de la fécondation entre ovocyte et spermazoide, mais nous devons apprendre a le
reconnaitre aussi devant la modalité inhumaine, telle que celle dun transfert de noyau
somatique dans un ovocyte énucléé: par cette modalité aussi, on peut donner son origine
a une vie nouvelle (...), vie qui conserve de toute fagon sa dignité comme celle de toute
vie humaine a laquelle est donné l'existence” - LE SAINT-SIEGE, Le communiqué sur l’ex-
périence de production d'un embryon humain ,,in vitro” ,,Donner et non produire la vie” (26 XI
2001), ,,.La Documentation Catholique” 84(2002) nr 1(2261), s. 20.

Y EV 58.

#R. R. MARTINO, W sprawie catkowitego zakazu klonowania, przem. cyt., s. 49-50.
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tym samym moralnie dopuszczalne”*. Stwierdzenie to bez watpienia doty-
czy techniki klonowania. W ciggu ostatnich 10 lat sukcesem zakoniczyly sie
proby klonowania dorostych osobnikéw wielu gatunkéw ssakéw. Otwo-
rzyla sie tym samym perspektywa pogtebienia wiedzy o skomplikowanych
procesach zachodzacych w bardzo wczesnych stadiach rozwoju oraz uzy-
skiwania zwierzat transgenicznych, ktére mogtyby sta¢ sie zZrédlem sub-
stancji wykorzystywanych w leczeniu ciezkich schorzen ludzi. Coraz wiek-
sze doswiadczenie w klonowaniu zwierzat rodzi pokuse wykorzystania tej
techniki w odniesieniu do czlowieka. Zwolennicy klonowania ludzi kon-
centruja uwage na korzysciach, jakie moglyby wynika¢ ze stosowania tej
procedury i w nich znajduja uzasadnienie jej dopuszczalnosci moralne;j.
Dotyczy to zwlaszcza klonowania okreslanego jako ,terapeutyczne”, ktore-
go celem jest uzyskanie zarodkowych komérek macierzystych o $cisle zde-
finiowanym profilu genetycznym i ich wykorzystanie w terapii dotad nie-
uleczalnych innymi metodami choréb.

Najszlachetniejsze cele nie decyduja jednak o godziwosci jakiegokol-
wiek dzialania, ktorego przedmiotem jest czlowiek. Jej miarg jest poszano-
wanie godnosci osoby ludzkiej na kazdym etapie jej rozwoju, od pierwszej
chwili zycia. Refleksja nad klonowaniem prowadzi do wniosku, iz w tech-
nike te - niezaleznie od celu dla ktérego jest ona stosowana - wpisany jest
brak szacunku dla osobowej godnosci czlowieka. Klonowanie bowiem za-
wsze jest dziataniem, w ktérym dochodzi do powotania do istnienia nowe-
go zycia poza kontekstem mitosci malzeriskiej, w sposéb pozbawiony wy-
miaru personalistycznego. Zastosowanie tej procedury wigze sie réwniez
z nieuzasadnionym narazeniem osoby ludzkiej na $mier¢ lub ryzyko utraty
zdrowia. Uwazna analiza motyw6éw podejmowania klonowania uswiada-
mia takze, ze czlowiek jest w nim sprowadzony do rangi przedmiotu stuza-
cego osiaggnieciu innych niz jego wtasne dobro celéw. Racje te nie pozosta-
wiaja watpliwoéci, iz klonowanie czlowieka nie moze by¢ uznane za
godziwe moralnie.

¥ KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instrukcja o szacunku dla rodzqcego sig zycia
ludzkiego oraz godnosci jego przekazywania ,Donum vitae” (22 11 1987), Wstep, nr 4, [w:]
W trosce o zZycie, dz. cyt., s. 364.
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HUMAN CLONING - SELECTED MORAL PROBLEMS

It has been now 10 years since Ian Wilmutetal announced the birth of Dolly the
sheep - the first mammal cloned from an adult somatic cell. Since the creation of Dolly
the technology of cloning has been developed and other animals have been successfully
cloned (e.g. mice, cows, pigs, goats, rabbits, cats). The success in the field of animal
cloning encourages many of scientists to try to employ the technique to create human
embryos. Cloning of humans, however, raises a lot of moral questions.

The aim of this article is to show ethical problems connected with human cloning
and formulate moral evaluation of the method. First, the basics about mammal and hu-
man cloning are presented. Then the technique of cloning is analyzed from the moral
point of view. Moral analysis permits to formulate the evaluation of human cloning. Fi-
nally, the article touches the question of terminology used in discussion on cloning.

ttum. Grzegorz Koss
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Ks. Marian Machinek MSF

EWOLUCJA POJECIA RODZINY
ASPEKTY TEOLOGICZNO-ETYCZNE

Mowienie o kryzysie rodziny w naszych czasach graniczy juz niemal-
ze z truizmem, chociaz oczywiScie nie sposéb zaprzeczy¢, iz byty czasy,
w ktérych miata sie ona lepiej, niz dzisiaj. Zamiast pojecia kryzysu wybra-
tem jednak pojecie ewolucji, przy czym nie chce rozumie¢ go w sposdb
wartosciujacy. Ewolucja nie musi koniecznie oznacza¢ postepu, moze ozna-
cza¢ réwniez pewna degeneracje. W obu jednak przypadkach oznacza
zmiane, ktérej najpierw trzeba sie dobrze przyjrzeé. Na poczatku trzeba
skonstatowac pewne przemiany w rozumieniu rodziny - w zasadzie oczy-
wiste, ktére jednak warto usystematyzowaé. W dalszym ciggu niniejszego
artykutu oméwione zostana pewne punkty odniesienia kazdej teologiczno-
etycznej dywagacji na temat rodziny. Na tym tle zostanie rozwazone pyta-
nie o warto$¢ rodziny i prawomocnos¢ prob jej przedefiniowania. Tytulowe
zawezenie dywagacji do aspektu teologiczno-etycznego nie oznacza, iz
beda to analizy prowadzone niejako z perspektywy koscielnej zakrystii. Teolo-
gia to nie tylko nauka o Bogu, ale takze o czlowieku i $wiecie widzianych
w perspektywie istnienia Boga. W ostatniej czesci artykulu oméwione zo-
stang czynniki, na ktére rodzina jest szczegdlnie uwrazliwiona - sg nimi
czynniki prawno-polityczne.

NOWY KONTEKST SPOLECZNY

Nie do teologa nalezy doglebna analiza przemian spotecznych wply-
wajacych na rodzine. Jednak refleksja teologiczno-etyczna nie moze oczy-
wiscie od tych przemian abstrahowac. Dlatego bez aspiracji do wyczerpujace-
go ogladu, warto zwrdéci¢ uwage na pewne aspekty stosunkowo niedawnej
i wspolczesnej rzeczywistosci, ktére odcisnely swoje pietno na rodzinie.
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Motywem przewodnim niech beda trzy hasta: nowe struktury, nowa men-
talnos¢, nowe zadania.

Zmiana struktury rodziny jest widoczna przede wszystkim w zmniej-
szeniu liczebnym jej czlonkoéw, i to nie tylko ze wzgledu na mniejsza liczbe
dzieci. W miejsce rodzin wielopokoleniowych, ktére zapewnialy szeroka
przestrzeri miedzyludzkich interakcji nie tylko rodzicom i dzieciom, ale
takze starzejacym sie dziadkom, nie méwigc juz o calym szeregu samot-
nych wujkéw i ciotek, a takze - w bogatszych domach - pracownikéw, stug
i stuzacych, pojawita sie rodzina zawezona do rodzicéw i dzieci. Stwierdze-
nie to nie chce by¢ w zaden sposéb rozumiane jako teskne westchnienie za
starymi, dobrymi czasami. Dawne struktury rodzinne byly zazwyczaj moc-
no naznaczone odniesieniami hierarchicznymi o nachyleniu patriarchal-
nym, chociaz oczywiscie ich faktyczna toksycznos$é badz dobroczynnos¢ -
jak zreszta tego typu cechy wspélczesnych struktur rodzinnych - bardziej
zalezaly od - rzec by mozna - klasy tworzacych je ludzi, niz od ich instytu-
cjonalnego ksztaltu. Rodziny wielopokoleniowe byty tez niejednokrotnie
miejscami pracy, co wigzalo sie¢ nie tylko ze wspdlnota losu, ale tez ze
wspo6lnym $wiatem doznar i kontaktéow. Na zmiany strukturalne rodzinny
niewatpliwie wplynely procesy przemiany spoleczenstwa agrarnego w spo-
teczeristwo przemystowe.

Drugi typ zmian, ktére mozna by okresli¢ jako nowg mentalnosc, wiaze
sie z oSwieceniowym dowartosciowaniem jednostki, indywidualizacja aspi-
racji oraz naciskiem na samostanowienie w zakresie zawieranych kontak-
tow i zyciowych planéw. Dwa bardzo szablonowe wyrazenia: matzernistwo z
rozsqdku oraz matzenistwo z mitosci - jezeli nawet nie oddaja calej zlozonej
rzeczywistodci zawierania malzenistw wczoraj i dzis - zdaja sie wskazywac
na istotne przesuniecie w kierunku indywidualnego wyboru, opartego na
odpowiedzialnosci jednostek. Dowartoéciowanie jednostki wywarto niema-
ty wplyw na jakos¢ relacji rodzinnych, co stalo sie¢ widoczne nie tylko w od-
niesieniu do autorytetéw (a wiec przede wszystkim w relacjach dzieci - ro-
dzice), ale takze w jakosci relacji miedzy rodzicami. I wreszcie trzecie hasto,
wskazujace na nowy kontekst matzenstwa i rodziny: nowe zadania. Hasto to
mozna by uzupelni¢ dodajac: nowe oczekiwania. O ile w przeszlosci za-
zwyczaj malzenstwo i rodzina postrzegane byly jako swego rodzaju zycio-
we zadanie, o tyle dzi§ wiaze sie zycie rodzinne raczej z zyciowq szansg,
z oczekiwaniem szcze$cia i spelnienia zyciowego.

Kazdy z powyzszych hastowo wspomnianych czynnikéw moze oczy-
wiscie pociaga¢ za soba zmiany zaréwno pozytywne, jak negatywne, wy-
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twarza nowe jakosci, ale takze stawia przed rodzina nowe, nieznane dotad
przeszkody. Oto np. przestrzenne rozdzielenie generacji pozwala unikna¢
wielu konfliktéw, ale jednoczeénie moze oznacza¢ izolacje i samotnos¢,
szczegOlnie generacji senioréw. Praca zawodowa rodzicow stanowi dla nich
niewatpliwie spelnienie osobistych aspiracji i urozmaicenie kontaktow, sta-
wia jednak wyzsze wymagania w dziedzinie integrowania wtasnych do-
znan i wrazen z przezyciami innych czlonkéw rodziny, bez czego dom
szybko zamienia sie¢ w hotel. Wrazliwo$¢ na indywidualne aspiracje nie-
watpliwie nobilituje osobe, wymaga jednak takze wzmozonej pracy w kie-
runku my$lenia i dziatania opartego na solidarnosci i koordynacji. Ograni-
czenie w czasie pracy oraz ustawowy urlop pozwalajg cieszy¢ sie czasem
wolnym, stawiajg jednak wyzwanie dla kreatywnosci rodzicéw i dzieci.

W efekcie wyzej wspomnianych zmian pojawia sie jednak bardziej za-
sadniczy spér, mianowicie spér o definicje rodziny, ktérego efektem sa
okreslenia rodziny z przymiotnikiem. Glebokie zmiany spoteczne i mentalno-
Sciowe stoja bowiem u podstaw wytworzenia, obok klasycznego wariantu
relacji malzenskich i rodzicielskich, szeregu innych modeli wspoélnego zy-
cia, jak np. rodzice samotnie wychowujace dzieci po rozwodzie, badz z wy-
boru (rodziny niepelne), zwigzki nieformalne r6znego typu (rzec by mozna
- rodziny partnerskie), az po zwiazki jednoplciowe, ktérym w rézny sposob
przyporzadkowane sg dzieci. W kontekscie sporu o definicje rodziny trzeba
zapytac o jego ideowe podstawy, przy czym nie bedzie tutaj chodzilo o ja-
kas szczegblowaq definicje, ale o wskazanie pewnej fundamentalnej opcji.

CZY RODZINA JEST NADAL WARTOSCIA?

C6z moze do tej diagnozy dodac teologia, a 5cislej - etyka teologiczna,
czy jak chca inni - teologia moralna? Moze ona rozpoczaé¢ od wlasnej inter-
pretacji wynikoéw badan opinii publicznej, ktére oczywiscie nie sa dla teolo-
gii nigdy wiazacym punktem odniesienia, czy gléwnym argumentem, kto-
re jednak moga stanowic co$ na ksztatt pewnego miejsca teologicznego (locus
theologicus). Okazuje si¢ bowiem, iz odpowiedZ na pytanie, czy rodzina
oparta na trwalym zwiazku rodzicéw jest w zyciu wartoscig istotng, mimo
wszelkich oznak kryzysu, pozostaje niezmiennie twierdzaca i to nie tylko
w Polsce, ale takze na Zachodzie. Oczywiscie na tym stwierdzeniu trudno
poprzestaé, nie dodajac, iz istnieja istotne r6znice w odpowiedziach respon-
dentéw odnoszacych sie do jakosci i charakteru relacji miedzy osobami
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tworzacymi rodzine. Jednak ogélnie mozna stwierdzi¢, ze jaki$ rodzaj rela-
cji opartej na wiernosci, ale takze niezmiennie malzeristwo i zbudowana na
nim rodzina, plasuja sie na najwyzszych miejscach na liscie zyciowych pre-
ferencji i plan6éw, a wyprzedza je jedynie troska o zdrowie'.

Sadze, ze mozna pokusic¢ sie o stwierdzenie, iz dane te koresponduja
z centralnym przekonaniem katolickiej nauki o rodzinie, mianowicie, iz jest
ona rzeczywistoscig naturalng. Pojecie to oznacza pierwotnoé¢ wspolnoty ro-
dzinnej w stosunku do kazdej innej wspélnoty, rowniez panistwa, ale ozna-
cza takze, iz dotyka ona w fundamentalny sposé6b istoty czlowieczeristwa,
czy tez ludzkiej natury. Jest struktura, ktéra nie zostala dopiero wtérnie
wymyslona, ale ktéra wyrasta niejako z prawdziwie ludzkiego sposobu eg-
zystencji. Rozumiana jako trwaly zwiazek mezczyzny i kobiety, ktérzy ro-
dza dzieci i przygotowuja je do zycia w spoleczenistwie, spelniajac przez to
jednoczesnie swoje glebokie potrzeby, rodzina bedzie stanowita staly
punkt odniesienia, ktérego nie sposéb naruszy¢, nie naruszajac jednocze-
$nie jednego z gléwnych nerwow spoteczenistwa i ryzykujac przez to - jak to
bywa w przypadku uszkodzenia gléwnych arterii nerwowych - paraliz
spoleczeristwa. Mamy tutaj do czynienia z cechg charakterystyczna kazdej
teologicznej analizy problematyki rodzinnej: analiza ta nigdy nie bedzie
rozdzielala dwéch komplementarnych rzeczywistosci, jakimi sa malzen-
stwo irodzina.

To fundamentalne przekonanie chrzescijariskiej antropologii zyskato
w ostatnich dziesiecioleciach bardzo szerokie odzwierciedlenie w oficjal-
nych wypowiedziach Magisterium Kosciota katolickiego i trudno nie do-
strzec tutaj silnego impulsu plynacego z poszukiwan filozoficznych i teolo-
gicznych poprzedniego papieza, Jana Pawla II. Czlowiek, jego godnos¢,
jego pelny rozwdj, jego ostateczne spelnienie - to zagadnienia, ktérymi Ka-
rol Wojtyta zajmowat i fascynowat sie - jesli tak mozna powiedzie¢ - od za-
wsze’. Jezeli w jego wypowiedziach o rodzinie wraca jak bumerang zwrot
communio personarum — wspolnota oséb, to stanowi on niejako streszczenie
fundamentalnego przekonania, iz osoba ludzka jest wartoscia przewyzsza-
jaca wszystkie inne wartosci i ze nie jest ona w stanie spelni¢ siebie samej

! Tak wynika przynajmniej z badan przeprowadzonych w Niemczech pod koniec
lat dziewieédziesiatych. Por. H. BRAUN, Familien in Deutschland, Strukturen und Ent-
wicklungstendenzen, [w:] Familien zwischen Risiken und Chancen, red. W. OCKENFELS, Pa-
derborn-Miinchen-Wien-Ziirich 2001, s. 10-11.

2 Wyrazem tego zainteresowania jest opracowanie Osoba i czyn oraz powstale
w wyniku dalszych analiz pojedyncze studia antropologiczne, zebrane w K. WOJTYLA,
Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2000.
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inaczej, jak tylko przez bezinteresowny dar z siebie oraz przez przyjecie
daru, jaki z siebie sktadaja inne osoby’. Chociaz moze sie to dokona¢ na
rézne sposoby, to jednak oddanie siebie w milosci dokonuje sie¢ w sposéb
szczegblny wtedy, gdy kobieta i mezczyzna splataja swe zyciowe prze-
strzenie i deklaruja gotowos¢ zawarcia malzenstwa.

Teologia katolicka odnajduje pierwotnos¢ tej wspdlnoty, jaka jest mat-
zenistwo, w biblijnych opisach stworzenia. Fakt, iz autorzy biblijni wiaza
przymierze malzeniskie z opisem powstawania §wiata jest bardzo sympto-
matyczny i wskazuje na to, iz przekonanie o pierwotnoéci matzenistwa i ro-
dziny nalezy do najstarszych antropologicznych prawd w Biblii. Szczeg6l-
nie znamienny jest tutaj tekstowo drugi, jednak chronologicznie starszy
opis stworzenia, tzw. opis jahwistyczny. Autor ukazuje czlowieka stworzo-
nego przez Boga w jego pierwotnej samotnosci. Mimo bogactwa otaczajacej
go przyrody biblijny Adam odczuwa niejako podwdéjng samotnosc. Jest sa-
motny, bo czuje sie jakosciowo odmienny od wszystkich innych stworzen
i nie potrafi w zaden spos6b zdefiniowa¢ siebie jedynie jako ,ciato posr6d
cial”. Odczuwa w sobie odmienna jakos¢, ktora jest ludzki duch. Jest jednak
takze samotny dlatego, iz posréd wszystkich stworzen nie potrafi odnalez¢
istoty sobie réwnorzednej, istoty, z ktéra moglby stworzy¢ szczegélng
wspolnote. Chociaz tekst wskazuje na swoista pierwotnosé wspolnoty mat-
zenskiej, to jednak nie sugeruje dzialania instynktownego, automatyczne-
go. W okrzyku Adama wobec postawionej przy nim Ewy dostrzec mozna
typowo ludzki btysk rozumowego poznania, ludzkiego zachwytu, ludzkiej
mitosci: ,Ta jest dopiero koscig z moich kosci i cialem z mego ciata” (por.
Rdz 2, 23). Podobne $wiadome i wolne dzialania mozna wyczyta¢ w ko-
mentarzu autora, stanowiagcym swoista etiologie malzenstwa: , dlatego to
mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swoja i taczy sie ze swa zona tak
Scisle, ze stajq sie jednym cialem” (por Rdz 2, 24). Ten mocno obrazowy, na-
pisany jezykiem mitologicznym tekst zdaje sie odstania¢ nie tylko co$ w ro-
dzaju pra-tesknoty czlowieka, ktéra autor biblijny - jak ludzie wszystkich
czas6w - zdaje sie odczuwacd i wyrazad, ale takze odzwierciedla pra-zamiar
Boga w stosunku do czlowieka. W tym pra-zamiarze Boga mieéci sie stwo-
rzenie wspodlnoty dwoéch zyciowych przestrzeni, wspdlnoty dusz i cial,
w ramach ktérej ludzie beda mogli wspdlnie poddac sie blogostawieristwu
plodnosci®. Ten pra-zamiar Boga pozostanie na zawsze punktem odniesie-

3 Por. JAN PAWEL 11, List do Rodzin , Gratissimam sane” (2.02.1994), Poznani 1994, nr 7.

* W papieskiej teologii ciata, zawartej w opracowaniu pt. Mezczyzng i niewiastyq stwo-
rzyt ich, Jan Pawel II poddaje opisy stworzenia wnikliwej analizie. Por. JAN PAWEL II,
Mezczyzng i niewiasta stworzyt ich. Chrystus odwotuje si¢ do ,,poczqtku”, Lublin 2001, s. 23.
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nia dla kazdej teologicznej wizji malzeristwa i rodziny. Do niego bedzie
takze wielokrotnie nawigzywal Chrystus w dyskusjach i sporach dotycza-
cych tych zagadnien (jak chociazby w sporach dotyczacych kwestii rozwo-
du - por. Mt 19, 1-9), traktujac go jako porzgdek poczatku.

Ukazujac jednak tak wysoki ideal Biblia nie przestaje by¢ realistyczna.
W ramach tej samej Ksiegi Rodzaju autor biblijny porusza inny temat, kto-
ry mocno wplywa na 6w pra-zamiar Boga wobec malzenistwa i rodziny,
mianowicie temat grzechu. Réwnie plastyczne obrazy pokazuja nie tylko
cofniecie wzajemnego zaufania miedzy pierwszymi ludZmi, ale takze poja-
wienie sie elementéw dominacji, destrukcyjnego chaosu, $cierania sie inte-
reséw az do bratobodjczej przemocy, a nawet zaburzenia relacji do otaczajacego
Swiata. Wlasnie przemoc zdaje sie by¢ dla biblijnego autora kwintesencja
skutkéw grzechu. Oba te elementy: z jednej strony pra-zamiar Boga wobec
czlowieka, do ktérego gtéownych elementéw nalezy przymierze matzeriskie
oraz z drugiej strony pewien realizm antropologiczny, dostrzegajacy kru-
chos$¢ i zagrozenia tej pierwotnej wspolnoty, stanowia niezmiennie punkty
wyjécia chrzescijariskiej refleksji nad matzeristwem i rodzina.

Nalezy tutaj zaznaczy¢, iz podkreslanie znaczenia malzenistwa dla
adekwatnej wizji rodziny nie pragnie by¢ rozumiane jako petryfikacja kon-
kretnych historycznie uwarunkowanych struktur rodzinnych. Chodzi tutaj
raczej o pewng wiodaca ideg, o pewne konstanty, w ramach ktérych - zalez-
nie od czaséw i kultury - zmienia¢ sie¢ moga (i musza!) nie tylko role po-
szczegOlnych jej czlonkéw, szczegélnie malzonkéw, ale takze strategie,
dzieki ktérym rodzina rozwigzuje konkretne problemy.

Jak juz wspomniano, taka wizja rodziny opartej na trwatym zwiazku
miedzy rodzicami, rozumiana jako rzeczywisto$¢ pierwotna i naturalna,
spotyka sie dzisiaj z szeroka kontestacja. Za faktycznie wybieranymi alter-
natywnymi modelami zycia kryje sie odmienna baza ideowa, ktérej warto
sie przyjrze¢. Najwyzsza range przypisuje sie w niej nie tyle naturalnym
ludzkim potrzebom, czy funkcji rodziny wobec spotecznosci, ale zapewnie-
niu jednostce realizacji osobistych preferencji w oparciu o wolne i nieskre-
powane decyzje i wybory. Rodzina staje sie¢ czyms$ w rodzaju osobistego
projektu, w ktérym jednostka sama okresla zasady wspolzycia, trwalos¢
zwiazku, a nawet ple¢ partnera. Jezeli w takiej koncepcji méwi sie o intere-
sie spolecznym, to pelni on bardzo podporzadkowang role. Rodzina staje
sie miejscem samorealizacji jednostki, a jej rola jako podstawowej komorki
spolecznej schodzi na dalszy plan. Jezeli nawet w kontekscie tych odmien-
nych zalozer uzywa sie tych samych poje¢ (np. pojecia rodziny, czy tez po-
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lityki przyjaznej rodzinie), to jednak sa one odmiennie definiowane, co pro-
wadzi do diametralnie réznych dziatan. Opisujac ten stan rzeczy mowi sie
o uspotecznieniu konsekwencji indywidualnych decyzji (niem. Sozialisierung der
Konsequenzen individueller Entscheidungen)®.

O ile wrazliwo$¢ na jakiekolwiek ingerencje w osobiste wybory
w dziedzinie ksztaltowania relacji seksualnych jest niezwykle wysoka, a re-
spektowanie prywatnosci w tej dziedzinie nalezy do wspétczesnych kano-
néw zachowania, o tyle konsekwencje tych dzialari musi ponosic¢ cate spo-
teczenistwo, od ktérego oczekuje sie nie tylko postawy szacunku, ale takze
finansowego wsparcia tych indywidualnych projektéw. Czy taka koncepcja
ideowa oznacza po prostu uprawomocniong ewolucje malzenistwa i rodzi-
ny, pewne ubogacenie palety mozliwosci, czy tez nowe zjawiska trzeba po-
strzegac¢ z doza niepokoju o los rodziny?

NIEPOKOJACE TENDENCJE

Docenienie jednostki nie musi oczywiscie w kazdym przypadku ozna-
cza¢ indywidualizmu. Promocja jednostki nie tylko odzwierciedla laicka
koncentracje na autonomii jednostki, ale w pewnym zakresie koresponduje
z cechujacym wspoélczesna teologie szacunkiem dla godnosci kazdej osoby
nak wydaje sie, iz okreslanie mozliwosci realizacji osobistych preferenciji
jako wartosci najwyzszej, bez jakichkolwiek punktéw odniesienia, oznacza
pewien jakosciowy skok. Dlatego tez doceniajac wysokie notowania rodzi-
ny w ankietach dotyczacych fundamentalnych zyciowych celéw i pragnien,
trzeba zapyta¢ o glebsze motywacje kryjace sie za takimi odpowiedziami
respondentéw. Nie beda one kwestia drugorzedna, a wrecz przeciwnie:
beda mialy fundamentalne znaczenie w ksztalttowaniu konkretnych co-
dziennych wyboréw. Nie sposéb nie zauwazy¢ istotnego przesuniecia
w mentalnosci spotecznej, jakie dokonato sie¢ w ostatnich dziesiecioleciach.
Wartosci i postawy, rzec by mozna, pro-spoleczne, takie jak poczucie odpo-
wiedzialnosci, gotowos¢ do ofiar, wzglad na dobro wspdlne, ale takze lojal-
nos¢ czy solidarnoé¢ spoteczna, ustapitly miejsca wartoéciom indywidual-
nym, takim jak samorealizacja, koncentracja na indywidualnej korzysci
i przyjemnosci, wolnos¢ rozumiana jako pragnienie jednoczesnego zacho-
wania wszystkich opcji. Oczywiscie kazdy z tych zyciowych priorytetow

> Por. H. BRAUN, Familien in Deutschland, dz. cyt., s. 26.
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sam w sobie moze by¢ cenny, jednak od ich koncentracji i hierarchii bedzie
zalezalo co$, co mozna by nazwac tlem, podstawowq melodig, na kanwie kto-
rej rozwiazywane beda zyciowe dylematy.

Wysokie miejsce trwalego zwiazku i rodziny w rankingach zyciowych
priorytetéw nosi w sobie nie tylko $lad tesknoty za stabilnoscia i bezpie-
czeristwem w niestabilnym i pelnym zagrozer $wiecie, ale takze pietno in-
dywidualizmu. Rodzina traktowana jest jako $rodek do realizacji indywi-
dualnych dazen i planéw, jako pomoc w samorealizacji. Jezeli takie
nastawienie 1aczy sie z negacja spotecznej funkcji rodziny i z odrzuceniem
podjecia wspétodpowiedzialnosci za los spoleczeristwa i panstwa, wtedy
mamy do czynienia z egoizmem, ktéry na dluzsza mete stanowi zagrozenie
dla fundamentéw kazdego narodu. Zaré6wno nacisk na autonomie jednost-
ki, jak tez nowa, silnie ukierunkowana na indywidualne spelnienie mental-
nos$¢ w powigzaniu ze wspoélczesna technika, prowadza nierzadko do de-
strukcji wiezi rodzinnych. Wida¢ to wyraznie w kontekscie technicznie
wspomaganej reprodukcji, w wyniku ktérej dochodzi czasami do rozdzie-
lenia tozsamosci biologicznej i tozsamosci spotecznej dzieci. Mozliwosci
dawstwa gamet rozrodczych, jak tez macierzynstwo zastepcze moga spra-
wié, iz dziecko bedzie - w ekstremalnym przypadku - dzieckiem pieciorga
nie zwiazanych, badz luzno zwigzanych ze soba rodzicéw.

W tym kontekscie warto wspomnieé o czynnikach zewnetrznych, kt6-
re wywieraja niemaly wplyw na utrwalanie takich postaw: chodzi o mode
i media. Mozna by zaryzykowac¢ teze, iz podkreslane czasami wyzwolenie
rodziny od gorsetu skostnialych, archaicznych wyobrazen wraz z ich sta-
tycznym i czesto niesprawiedliwym podzialem rél, wcale nie zaowocowato
prawdziwg i trwala wolnoscia, ale zostalo zastapione innym gorsetem,
zwigzanym z moda i mediami, a wiec z czynnikami, ktére wzajemnie sie
stymuluja i napedzaja. Trudno juz dzisiaj z pelna powaga postawié¢ teze
o tym, iz media jedynie odzwierciedlaja rzeczywistoé¢ i w zwiazku z tym
sa niejako neutralne i znajduja sie poza dobrem i ztem (by uzy¢ nietzschean-
skiego zwrotu). Nie oznacza to w zadnym wypadku oskarzenia skierowa-
nego w strone mediéw, ale raczej wskazuje na ich wtasne, poniekad nie-
uniknione Zrédia naciskéw i prawidla funkcjonowania. Wzmacniajac pewne
postawy, umozliwiajac im zaistnienie w mentalnosci spotecznej, promujac
pewne oczekiwania i ukazujac w negatywnym $wietle inne, media wspot-
kreuja rzeczywistos¢, wspolkreuja postawy i oczekiwania, takze w odnie-
sieniu do obrazu rodziny i malzenistwa. Jednym z negatywnych efektow
wplywu mody i mediéw sa nierealistyczne oczekiwania w stosunku do
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partnera, ktorych ten czesto nie tyle nie chce, co nie jest w stanie spetnic.
Odnosi sie to takze do rodziny, od ktoérej oczekuje, iz bedzie rodzajem bi-
blijnego miasta ucieczki, w ktérym jej cztonkéw nie sa w stanie dosiegna¢
problemy, z jakimi codziennie spotykajq sie w srodowisku pracy i nauki.

W odniesieniu do rodziny konstruuje si¢ obrazy harmonijnego $wiata,
w ktérym czlowiek bedzie moégt doznawaé tego, czego jest pozbawiony
w rzeczywistym $wiecie, rzadzonym konkurencja i po$piechem. Rozczaro-
wania, jakie sa nastepstwem tych nierealistycznych oczekiwan, podsycaja
jedynie nieche¢ do zawierania glebokich wiezi i podejmowania zwiazanych
z nimi zobowigzan, ale takze sceptycyzm w odniesieniu do samej mozliwo-
Sci tego typu wyboréw i do szansy ich trwania przez dluzszy czas. W nie-
ktérych srodowiskach nie sa one juz uwazane za pewien standard, ale jedy-
nie za pewna opcje dla szczegdlnie predysponowanych, opcje wymagajaca
szczegOlnych waloréw charakteru i ducha. Wysoki odsetek rozwodoéw jest
przez niektoérych socjologéw wyjasniany nie tyle kontestacja i odrzuceniem
idei trwalego zwiazku, ile rozczarowaniem, zwigzanym ze zbyt wygérowa-
nymi oczekiwaniami, ale takze zmniejszona gotowoscia do znoszenia sytu-
acji konfliktowych.

RODZINA A PRAWOIPOLITYKA

Jezeli chcemy pokusic sie o jakie$ zasadnicze stwierdzenie, to mozna
by je zawrze¢ w zdaniu: Rodzina jest zdana na prawo i polityke. Jednak nie
jest to jedynie jednostronna zaleznos¢. Trzeba by dodac: Spoteczeristwo
i polityka sa zdane na rodzine. Sceptyczne zastrzezenie, czy w takim sfor-
mulowaniu nie mamy do czynienia z mysleniem zyczeniowym, badz tez
z proba petryfikacji archaicznych, patriarchalnych struktur, nie tylko nie
odpowiadajacych nowoczesnej mentalnosci, ale bedacych wyrazem szko-
dliwej wrecz rodzinnocentrycznosci, musi zmierzy¢ sie z chlodna analizg
chociazby wielu wspoétczesnych patologii w srodowisku mlodziezowym.
Sa one widoczne szczegdlnie w postaci trudnosci dostosowania do wymo-
gow zycia spotecznego coraz wiekszej liczby mtodych ludzi. Posréd gtow-
nych faktoréw tego zjawiska niezmiennie pojawia sie sytuacja rodzinna:
brak kontaktu rodzicéow z dzieémi, badZ nawet brak ktéregos z rodzicow,
przemoc i patologia w rodzinie, méwiac prosto, ale przeciez bardzo trafnie
- brak rodzinnego ciepla, ktére jest niezbednym tlem dla ksztaltowania
prawidlowych zachowarn spotecznych, od wiary we wlasne sity i mozliwo-
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ci, poprzez umiejetno$¢ pokojowego rozwiazywania konfliktéw i goto-
woé¢ do uczciwej i rzetelnej pracy, az po odwage wspotksztaltowania spo-
teczenistwa i gotowos¢ do wlaczenia sie w polityke.

Koniecznoé¢ pomocy rodzinie ze strony panstwa wiaze sie z funda-
mentalng zmiang w relacjach miedzy rodzing a spoleczeristwem, jaka doko-
nata sie na przetomie wiekéw. Kiedy$ zaréwno naklady na rodzine, jak tez
zyski zwiazane z jej funkcjonowaniem pozostawaly w zasadzie w jej kregu.
We wspolczesnej strukturze spoleczno-gospodarczej rodzina dostarcza sys-
temowi powaznych korzysci (przygotowujac dlan przysztych producentéw,
ale takze stanowiac rzesze konsumentéw), jednak niepomiernie zwiekszo-
ne ciezary zwiazane z wychowaniem i edukacja dzieci pozostaja w wiek-
szosci na jej barkach. Podczas gdy zyski z posiadania dzieci zostaly uspo-
tecznione, koszty wynikajace z ich posiadania pozostaly prywatng sprawa
rodzicéw. Zadaniem parnistwa musi by¢ jak najdalej idgce wyréwnanie tego
skrzywionego bilansu.

Wiasnie na tym zalozeniu bazuja apele Kosciola o przyznanie rodzinie
podmiotowosci prawnej. Postulaty te chca by¢ oczywiscie wlasciwie rozu-
miane. Domaganie si¢ uznania i poszanowania praw rodziny, co Stolica
Apostolska podkreslita chociazby w ogtoszonej w 1983 r. Karcie Praw Rodzi-
ny’, nie oznacza wprowadzenia jakiegos nowego, konkurencyjnego pod-
miotu praw, obok osoby ludzkiej. Podmiotowos¢ rodziny nie oznacza, iz jej
poszczegblni czlonkowie rozptywaja sie niejako w jej strukturze. Oznacza
jednak, iz prawo dotyczace rodziny bedzie dotyczylo nie tylko praw jej po-
jedynczych czlonkéw, traktowanych oddzielnie, ale ze rodzina jako struk-
tura stanie sie obiektem ochrony i promociji ze strony prawa.

Pomocy rodzinie nie nalezy widzie¢ jedynie w kategoriach §wiadczen
na rzecz obywateli, ale raczej w kategoriach dalekosieznej dbalosci paristwa
o funkcjonowanie struktur spotecznych. Zadne panstwo nie jest bowiem
w stanie sfinansowac socjalizacji swoich nowych obywateli poza §rodowi-
skiem rodzinnym, na co wyraznie wskazuja watpliwe, by nie powiedzie¢
wrecz tragiczne skutki tego typu wysitkéw, podejmowane w przesziosci
w ramach systeméw totalitarnych. Jezeli juz nie ze wzgledu na uznanie
wartosci rodziny samej w sobie, to ze wzgledu na kalkulacje i wlasny dale-
kosiezny interes kazde panistwo powinno prowadzi¢ intensywna polityke
prorodzinna.

¢ Por. STOLICA APOSTOLSKA, Karta Praw Rodziny, [w:] Posoborowe dokumenty Ko-
Sciota katolickiego o matzeristwie i rodzinie, red. K. LUBOWICKI, Krakéw 1999, s. 239-250.
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Te og6lne stwierdzenia implikuja odpowiedz na pytanie, czy panstwo
powinno jednakowo traktowaé rézne formy wspdlnego zycia, zgodnie
z pojawiajacq sie czasami definicja: rodzina jest tam, gdzie sa dzieci. W py-
taniu tym zawiera sie bardziej fundamentalne zagadnienie, mianowicie py-
tanie o role prawa w demokratycznym panstwie. Nie sposoéb zgodzi¢ sie
z pogladem, iz jedyna funkcja prawa jest kodyfikacja zyczeni obywateli i za-
bezpieczenie indywidualnego pola wyboru. Prawo, ktére spelnialoby jedy-
nie zyczenia jednostek (nawet jezeli skladaja sie one na pewne spoteczne
wiekszosci), nie majac szerszej perspektywy dobra wspdélnego, bytoby de-
strukcyjne. Za taka koncepcja stoi wizja spoleczeristwa rozumianego jako
zbiorowisko autonomicznych monad, z ktérych kazda dba jedynie o wia-
sne sprawy. Zadaniem prawa mialoby by¢ dbanie o to, by nikt nie wtracat
sie¢ w sprawy drugiego, a kazda uwaga odnosnie jakosci zycia ze strony
osoby trzeciej bylaby uznawana za wyraz nietolerancji. Upraszczajac, mozna
powiedzie¢, iz przy takim rozumieniu spoleczenistwa i roli prawa zaré6wno
bohaterstwo, jak i lajdactwo to jedynie dwie odmienne opcje tej samej wol-
nosci. W takiej koncepcji jakakolwiek aksjologia bylaby réwnoznaczna
zideologia, a celem wychowania byloby tylko przysposobienie do nie
wtracania sie¢ w zycie innych. Dla etyki w $cistym sensie tego slowa nie ma
tutaj miejsca. Zamiast niej wkracza pewna technologia zachowania. Tego typu
koncepcja prawa bylaby takze ekstremalnie zdana na manipulacje: mobili-
zacja odpowiedniej wiekszosci parlamentarnej, by uchwali¢ jaka$ ustawe,
zalezalaby wtedy jedynie od intensywnosci pracy propagandowe;j.

Funkcja prawa nie wyczerpuje si¢ jednak w regulowaniu stanu fak-
tycznego, lecz ma ono takze znaczny wplyw na ksztaltowanie wrazliwosci
na wartosci i na etos spoteczny. Nawet gdyby zgodzi¢ sie z klasycznym
kantowskim rozréznieniem miedzy moralnoscig a legalnoscig, to przeciez
sam Immanuel Kant rozumial go nie w sensie absolutnej autonomicznosci
obu obszaréw. Rozréznienie to polega u Kanta na uznaniu, iz prawo nie
jest w stanie i nie powinno regulowac¢ wszystkich zachowan ludzkich, a po-
winno sie ograniczy¢ do regulowania zewnetrznych i dotyczacych innych
ludzi dziatart’.

Oba te obszary: tego, co legalne i tego, co moralne nie pokrywaja sie,
jednak czesciowo na siebie zachodzg. Widac to takze w wymaganiu, iz pra-
wo nie powinno uznawac za legalne czego$, co nie moze by¢ uznane za
zgodne z moralnoscia. Prawo niewatpliwie wplywa na postawy moralne

7 Por. J. ISENSEE, Legalitit, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 6, Freiburg-Ba-
sel-Rom-Wien 1997, kol. 740.
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spoleczeristwa: to, co jest prawnie dozwolone, szybko jest uwazane za
etycznie poprawne, badz co najmniej dopuszczalne. Juz $§w. Pawel - a przed
nim starozytni mys$liciele - wiedzial, iz prawo jest swego rodzaju pedago-
giem (gr. paidagogos) wskazujacym na wartosci istotne dla dobra wspélnego.
Woecale nie musi to dokonywac sie przy pomocy sankcji, ale przy pomocy
promowania i pewnego stusznego uprzywilejowania.

Polityka prorodzinna wlasnie na tym polega, iz panistwo nie tylko dba
o zabezpieczenie finansowe dzieci, ale iz popiera postawy obywateli, pro-
wadzace do tworzenia optymalnie stabilnych zwigzkéw, ktére nie tylko
beda porzadkowaly relacje miedzy partnerami, ale beda stanowity najlep-
sze z mozliwych warunki do rodzenia i wychowania potomstwa, czyli po-
kolenia tych, ktérzy kiedy$ maja przejaé wspétodpowiedzialnos¢ za dobro
wspolne. Wobec takiej koncepcji spoteczeristwa, roli polityki i prawa, nie
tylko wielu myslicieli wczesnochrze$cijariskich potrzasneloby z niezrozu-
mieniem glowami, ale wraz z nimi uczyniliby to, jak sadze, Sokrates, Pla-
ton, Arystoteles i inne starozytne autorytety. Arystotelesowskie zaliczenie
polityki do dziedzin ludzkiej dzialalnosci, ktére powinny byé podporzad-
kowane etyce, zostalo by zapewne dzisiaj uznane za prébe ideologizacji
i wyraz nietolerancji.

Stad trudno zgodzi¢ sie z prébami zréwnywania innych form zycia
wspélnego z malzefistwem w imie poszanowania osobistych preferencji,
uzasadniajac takie postepowanie szacunkiem dla osobistych wyboréw i to-
lerancja wobec odmiennoéci. W tym kontekscie plasuja sie takze bardzo in-
tensywnie prowadzone proby legalizacji partnerskich zwiazkéw jednopt-
ciowych. Pojecie legalizacji wydaje sie tutaj by¢ nieadekwatne. Dobrowolne
relacje seksualne miedzy dorostymi obywatelami nie s3 w Polsce nielegalne
i w zaden spos6b nie sa Scigane przez prawo. Pod pojeciem legalizacji kryje
sie raczej proba uprzywilejowania tych zwigzkéw z jednej strony w mental-
nosci spotecznej, z drugiej strony w zakresie swiadczen socjalnych®. Obok

# Etiologia zachowan homoseksualnych nie doczekata si¢ jeszcze wyczerpujacego
wyjaénienia. Propozycje siegaja od uwarunkowan genetycznych, poprzez wplywy hor-
monalne we wczesnym okresie plodowym, az po zaburzenia relacji do rodzicow we
wczesnym dziecinistwie. Wydaje sie, ze wielosci wyjasnien bedzie odpowiadata rézno-
rodnos¢ przyczyn w konkretnych przypadkach. Jednak méwienie o homoseksualizmie
jako o wariancie stworzenia, czy o pewnym polimorfizmie genetycznym, polaczone ze
stygmatyzacja za pomoca oskarzenn o nietolerancyjnos¢ wszystkich, ktérzy uwazaja
sklonnos¢ homoseksualna za odbiegajaca od normy, jest powaznym bledem. Juz z czy-
sto ewolucyjnego, ale takze z fizjologicznego punktu widzenia zachowania homoseksu-
alne trzeba uzna¢ za kontraproduktywne. Jezeli jednak Kosciét niezmiennie uwaza je za
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jednak dyskusji o zasadnicza ocene etyczna zachowan seksualnych, trzeba
w kwestii prawnego uprzywilejowania tego typu zwiazkéw wskaza¢ na
jeszcze jeden argument, ktory dotyczy takze wszystkich innych zwiazkéw
okresdlanych jako partnerskie. Chodzi o celowos¢ takich dziatarn w kontekscie
dobra wspoélnego. Czy nalezy w imie tolerancji dla odmiennosci i szacunku
dla osobistych preferencji na tyle zrownywaé¢ zwiazki innego typu z mat-
zenstwem, tak, iz to ostatnie bedzie jedynie pewnym wariantem w catej pa-
lecie opcji, wariantem juz odrobine archaicznym? Mozna by z odrobing iro-
nii doda¢: wariantem wybieranym przez tych, ktérzy chca sie poswieci¢ dla
spoleczenistwa, jednak mozna przeciez inaczej. Trudno w $wietle powyz-
szych analiz udzieli¢ na to pytanie odpowiedzi twierdzacej.

Nie mozna przyznawac takich samych przywilejow strukturom, kto-
rych wktad w dobro wspdélne jest znikomy, gdyz takie dzialanie doprowa-
dzitoby kazdy system $wiadczen spotecznych do finansowej ruptury. Juz
samo okreslenie , zwigzek partnerski” jest na tyle wieloznaczne, iz moze sie
sta¢ okre$leniem warto$ciujacym, sugerujacym, jakoby malzeristwo zwiaz-
kiem partnerskim nie byto, badZ nawet by¢ nie mogto. Redukcja prawa do
instrumentu kodyfikujacego osobiste preferencje stanowitaby kapitulacje
wobec tego, co faktyczne i w dalszej perspektywie cios w podstawy dobra
wspoélnego, ktore stanowi najistotniejsza racje istnienia panistwa.

Oczywiécie panstwo nie moze zadowoli¢ sie¢ promowaniem rodziny,
ale musi reagowac na fakt, ze istnieja rodziny niepelne, rodziny rozbite, ro-
dzice samotnie wychowujacy dzieci i ze trzeba przez instrumenty prawne
w miare mozliwoséci minimalizowa¢ szkody, jakie z tych sytuacji wynikaja
i zaradza¢ im. Minimalizacja szkéd nie moze jednak oznaczaé¢ promowania
takich zachowan i w tym sensie niejako sprzyjania im. Jezeli ustawodaw-
stwo sprawia, iz dla dobra rodziny warto zdecydowac¢ sie na sfingowany
rozwod, to mamy do czynienia z ustawodawstwem antyrodzinnym, wyra-
stajacym z koncepcji promowania preferencji jednostki, a nie z troski o do-
bro rodziny. Nie mozna tutaj méwié o promocji rodziny jako optymalnego
srodowiska wychowawczego, ale jedynie o §wiadczeniu finansowym pan-
stwa na dziecko, w jakiejkolwiek konstelacji by sie ono pojawito.

Z podobnych przyczyn problematyczne wydaja sie jednorazowe pre-
mie za urodzenie dziecka, ktére by¢ moze maja pewna wartos¢ znaku, jed-

moralnie nieuporzadkowane i niezgodne z ludzka natura, ma na mysli nie tylko aspek-
ty biologiczno-naturalne, ale nature osoby ludzkiej i niemoznoé¢ przyporzadkowania
zachowan homoseksualnych do celéw, jakie towarzysza stosunkom seksualnym wraz
z wydaniem na $wiat potomstwa.
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nak moga by¢ tez naduzywane. Nalezaloby pomysle¢ raczej o adekwatnej
placy rodzinnej, czyli wynagrodzeniu dla rodzicéw i to nie tylko np. w for-
mie odpowiednio ustawionego zarobku dla pracujacego zawodowo ojca,
ale takze o odpowiednim wynagrodzeniu dla matki, o ile decyduje sie po-
zosta¢é w domu. Jej praca jest nie tylko sprawa osobistych preferencji, czy
tez pragnieniem zapewnienia optymalnego wychowania dziecku, ale jest to
konkretny wktad w budowanie spoteczenstwa.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ fragment wypowiedzi Jana Pawtla II
z wydanej w 2003 r. posynodalnej adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa
dotyczacej stanu Kosciota w Europie i integracji europejskiej. Piszac o roli
kobiety papiez stwierdza, ze ,Kosciél nieustannie zabiera glos, by potepiac
niesprawiedliwosci i przemoc w stosunku do kobiet, gdziekolwiek i w ja-
kichkolwiek okolicznosciach do tego dochodzi. Domaga sie on, by bylo rze-
czywiscie stosowane prawo chroniace kobiete i by zostaly podjete skutecz-
ne $rodki przeciwko upokarzajacemu wykorzystywaniu kobiet w reklamie
handlowej oraz przeciwko pladze prostytucji; wyraza zyczenie, aby wkiad
matki w zycie domowe - tak samo jak wkiad ojca - cieszyl sie uznaniem,
réwniez w formie wynagrodzenia ekonomicznego, jako udzial w budowa-
niu dobra wspolnego™’.

Mowiac o dalekosieznych efektach dzialarh politycznych, prawnych,
ale takze propagandowych warto odnotowaé¢ problematyke demograficz-
ny, szczegblnie zagadnienie tzw. eksplozji demograficznej. Jeszcze kilkana-
Scie lat temu strach przed przeludnieniem tak dalece dominowat publiczng
dyskusje na temat dzietnosci na plaszczyznie ogélnoeuropejskiej, iz posia-
danie kilkorga dzieci nosilo znamie niemalze zachowania aspotecznego
i nieodpowiedzialnego'. Coraz bardziej jednak widac, iz bogate spoteczen-
stwa stanely na granicy biologicznej zaglady, a systemy opieki os6b star-
szych zalamuja sie z braku doptywu srodkéw ze strony kurczacej sie popu-
lacji aktywnej zawodowo. Chociaz ta problematyka jest niewatpliwie
wieloaspektowa, to jednak mozna zaryzykowac stwierdzenie, iz jest ona
bezposrednim skutkiem polityki opartej na zalozeniu, iz posiadanie dzieci
jest sprawa prywatng, natomiast system zabezpieczerr dla oséb starszych
ma by¢ sprawa ogolnospoleczna.

* JAN PAWEL 1I, Posynodalna adhortacja apostolska , Ecclesia in Europa”, Wroctaw
2003, 43.

10 Por. P. WOSICKI, Wielodzietnos¢ wyrazem mitosci do dziecka, [w:] Glosi¢ ewangelie
rodziny, red. A. PRYBA, Otwock 2002, s. 39 n.
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ZAKONCZENIE

Wspolczesne zmiany dotyczace struktury rodziny, mentalnosci two-
rzacej ja osob, oczekiwarn i pragnien z nig zwigzanych zdaja sie niezmiennie
odzwierciedla¢ jej wysoki status jako istotnego elementu osobistego szcze-
Scia i spelnienia ludzi. Jednoczes$nie mozna niewatpliwie ustanowi¢ zwia-
zek przyczynowo-skutkowy miedzy udang socjalizacja mtodego pokolenia,
a zdrowymi strukturami rodzinnymi, co sprawia, iz rodzina pozostaje
obiektem zainteresowania panstwa. Chociaz demokratyczne paristwo nie
ma w wielu przypadkach mozliwosci bezposredniego wptywania na kon-
kretne wybory jednostek, ktére czasami rezygnuja z zakladania stabilnych
rodzin opartych na monogamicznym heteroseksualnym malzenstwie i wy-
bieraja inne formy zycia wspélnego, to jednak zréwnywanie wszystkich
form zycia wspdlnego byloby dzialaniem szkodliwym dla catej struktury
spolecznej. Ze wzgledu na role, jaka w spoleczeristwach pelni trwata
wspoélnota rodzinna, powinna ona by¢ promowana przez prawo. W tym
sensie rodzinnocentrycznosc jest nie tylko usprawiedliwiona, ale pozostaje
imperatywem dla rzadzacych. Niezaleznie od korzysci, jakie przynosza
spoleczenistwu i jednostkom trwale i zdrowe rodziny, w perspektywie teo-
logiczno- -etycznej rodzina oparta na trwatym, heteroseksualnym malzen-
stwie pozostaje optymalng przestrzenia dojrzewania i spelniania sie czlo-
wieka. Ranga, jaka przyzna si¢ rodzinie w prawie i opinii publicznej,
bedzie wspoéldecydowata o przysztosci spoleczenistw.

Zupelnie nowego znaczenia nabiera rodzina we wspoélczesnym kon-
tekscie globalizujacego sie $wiata. Warto odnotowac tutaj krytyke silnych
wiezi rodzinnych ze strony globalnie operujacego kapitatu. Koncentracja
na rodzinie mialaby stanowi¢ przeszkode dla mobilnosci i elastycznosci
transakcji finansowych. Zapewne tak jest, jednak czy jest to wada, czy tez
zaleta rodziny? Moze wlasnie sita rodziny jest w stanie poméc w zachowa-
niu na poziomie globalnym takich bezcennych wartosci jak solidaryzm,
wzglad na stabych, prymat osoby nad zyskiem? I by¢ moze wlasnie dzieki
temu nieuchronny i w swym zalozeniu pozytywny proces globalizacji nie
straci ludzkiej twarzy i nie przeksztalci sie w utworzenie technokratyczne-
go ogolnoludzkiego gutagu.
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THE EVOLUTION OF THE IDEA OF FAMILY
THEOLOGICAL AND MORAL ASPECTS

Nowadays talking about “the crisis of the family” is nearly a truism, even though
we couldn’t deny that it did were better times for the family than today. Instead of the
idea of “crisis” I chose “evolution”, but I don’t mean for it to be understood it in a valu-
able way. The evolution needn’t of necessity means progress, it could also mean some
degeneration. But in both events it means a change, which requires special attention.

At first it is necessary to notice some transformation of understanding the family -
ordinary evident, which are worth systematizing. The next part of the present article
will discuss several carrying back points of each theological-ethical digression about the
family. On this background we will question about the value of the family and the vali-
dity of its redefinition. The title’s narrowing of the digressions to their theological-ethi-
cal aspects does not mean that they will be analyses from strictly Church perspectives.

Theology is not only learning about God, but also about man and the world that is
seen in perspective of God’s existence. In the last part of the article we will discuss fac-
tors, on which the family is especially sensitive. These are lawful and political issues.

Ttum. Tomasz Smalcerz
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PREWENCJA ZDROWIA - CNOTA NIECHCIANA

Nie tylko brzmi jak truizm, ale jest truizmem stwierdzenie, ze: lepiej
zapobiegac (prophylaxis) niz leczyé. Madros¢ zawarta w tej tezie niekoniecznie
jednak znajduje odzwierciedlenie tak w zyciu, jak w refleksji bioetycznej.
Wyrazem odwrotnego stanowiska praktycznego jest zdziwienie dos¢ po-
wszechnie okazywane komus, kto wybral sie na badania kontrolne, bo
przeciez do lekarza idzie sie, gdy czlowiek jest chory. Wyrazem nielaski dla
prewencji w refleksji bioetycznej (przynajmniej w naszym kraju) moze by¢
np. nieobecno$¢ hasta podejmujacego te problematyke w wydanej w minio-
nym roku Encyklopedii bioetyki'. Zwracam uwage na ten niepokojacy szcze-
gol, poniewaz w krajach Europy Zachodniej sprawa wydaje sie przedsta-
wia¢ inaczej. Jedynie dla ilustracji nadmienie, ze np. niemiecki Leksykon
bioetyki* zawiera hasto opracowane wieloaspektowo, za$ austriacki kwartal-
nik ,Imago Hominis” poswiecil cale dwa numery medycynie prewencyj-
nej’, poprzedzajac je dwoma wcze$niejszymi, dotyczacymi zagrozen zdro-
wia wynikajacych z palenia tytoniu.

Nie chodzi bynajmniej o nadinterpretacje wspomnianych faktéw, lecz
jedynie o zauwazenie problemu, ktéry ma glebsze konsekwencje zdrowot-
ne w skali spotecznej. Wystarczy cho¢by wspomnieé wyraznie lepsze od ro-
dzimych wyniki w leczeniu pewnych typéw nowotworéw w krajach za-
chodnich, co stanowczo spowodowane jest wczesniejsza wykrywalnoscia
pierwszych symptoméw chorobowych. Jeszcze gorzej wyglada sprawa

! Por. Encyklopedia bioetyki. Personalizm chrzescijariski. Glos Kosciota, red. A. MUSZA-
LA, Radom 2005. Trudno za wystarczajace uznac¢ hastowa wzmianke nt. promocji zdro-
wia oraz wykaz aktualnych modeli ideologicznych prewencji, zawartych w ramach hasta
zdrowie. Por. P. JANIK, Zdrowie, [w:] Encyklopedia bioetyki, dz. cyt., s. 516-517.

2 Por. Lexikon der Bioethik, Hrsg. W. KORFF, L. BECK, P. MIKAT, Bd. 3, Giitersloh
1998, s. 56-64.

*Por. ,Imago Hominis” 2004, H. 2-3 (Prdventivmedizin).
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z profilaktyka zdrowotng w wymiarze ograniczenia emisji substancji szko-
dliwych* (dos¢ powszechny w wielu krajach zakaz palenia papierosow
w miejscach publicznych) czy troski o zdrowie, ktérej wyrazem jest kultura
fizyczna oraz madry wypoczynek. Przeciwienstwem doceniania prewencji
jest nadmierna medykalizacja zycia, ktéra prowadzi do narastajacego sto-
sowania Srodkéw medycznych, lekarstw i r6znych form terapii praktycznie
od poczecia do $mierci z prawie religijng wiara w nieograniczone mozliwo-
$ci medycyny wspotczesnej’.

Powyzsze impulsy nie maja na celu gloryfikacji rozwigzait w ramach
troski o zdrowie istniejacych u naszych partneréw w ramach Unii Europej-
skiej, tym bardziej, ze réwniez tam postepuje niekontrolowana medykaliza-
cja, lecz jedynie uséwiadomienie potrzeby podjecia zagadnienia prewencji,
lub - jesli kto woli - profilaktyki. Jak wskazuje tytut przedlozenia, chodzi¢
bedzie nie tylko o naszkicowanie kompleksu zagadnienn okreslanych tym
mianem, lecz o skupienie sie przede wszystkim na etycznym aspekcie pro-
blematyki, a zwlaszcza o probe rozwiniecie tezy, ktéra sytuuje prewencje
aretologicznie, uznajac ja za cnote moralna®. Punktem wyjscia w toku rozu-
mowania bedzie rzeczywistoé¢ zdrowia jako waznego dobra (1), za$ punk-
tem dojécia - nakre$lenie panoramy cnotliwego charakteru prewencji. Istotne
etapy posrednie stanowi¢ bedzie analiza znaczenia prewencji dla zdrowia
(2), obowiazku podejmowania dzialarh prewencyjnych i jego ograniczen (3),
precyzacja rozumienia cnoty i wykazanie zasadnoéci okre$lania tym mia-
nem egzystencjalnych strategii zapobiegawczych w obszarze zdrowia (4),
a takze wypelnienie horyzontu aksjologicznego prewencji przez oméwienie
jej zwiazku z innymi cnotami, zwlaszcza kardynalnymi (5), oraz wskazanie
wynaturzeh w postaci prewencji moralnie wadliwej (6).

* Stad méwi sie wprost o potrzebie edukacji ekologicznej jako o postulacie moral-
nym. Por. J. NAGORNY, Spoteczny charakter troski o zZycie i zdrowie, ,Roczniki Teologicz-
ne” (1999), z. 3, s. 20-21.

> Szerzej zob. P. MORCINIEC, Odrodzenie antropologii integralnej w medycynie, [w:]
Ut mysterium paschale vivendo exprimatur, red. T. DOLA, R. PIERSKALA, Opole 2000,
s. 443-454.

® Austriaccy autorzy pisza doktadnie o cnocie moralnej stylu zycia - por. E. PRAT,
O. JAHN, Privention als moralische Tugend des Lebensstils, ,Imago Hominis” (2004) H. 3(11),
s. 173, artykul byl inspiracja merytoryczna dla podjecia niniejszej problematyki.
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ZDROWIE JAKO FUNDAMENTALNE DOBRO CZEOWIEKA

Wedtug definicji podanej przez Swiatowq Organizacje Zdrowia (WHO),
zdrowie to pelny dobrostan fizyczny, psychiczny i spoleczny, a nie tylko
sama nieobecno$¢ niedyspozycji czy choréb. Majac swiadomosé ztozonosci
problemu i trudnosci, jakie z takim rozumieniem zdrowia sa zwigzane’,
mozna pokusic¢ sie o nieco humorystyczng pointe, ze w $wietle powyzszej
definicji czlowiekiem zdrowym bylby jedynie chory niedostatecznie prze-
badany i zdiagnozowany.

Wracajac z cala powaga do problemu zdrowia, nie moze ujé¢ uwadze,
ze takie jego rozumienie wychodzi poza sens jedynie kliniczno-medyczny
(nieobecnos¢ choréb lub kalectwa), eksponujac integralnie pojeta rownowa-
ge istoty ludzkiej. W uzasadnieniu powinnosciowego charakteru troski
o zdrowie nie wystarcza wiec odwolywanie si¢ do instynktu samozacho-
wawczego wlasciwego istotom zywym, ktéry jako taki posiada charakter
przedmoralny. Dopiero odniesienie zdrowia do osoby, a wiec odwotanie
sie do warstwy antropologicznej, pozwala sformulowac¢ prawo czltowieka
do ochrony swego zdrowia.

W Swietle powyzszego, troska o zdrowie nie streszcza sie¢ w podejmo-
waniu adekwatnych dziatart medycznych, lecz kladzie akcent na promocje
zdrowia jako fundamentalnej ludzkiej wartosci®. Uwzgledniona przy tym
zostaje szersza perspektywa antropologiczna - czlowiek jest totalnoscia cie-
lesno-psychiczng z niezbywalnym wymiarem relacyjnym (spotecznym).
Narzuca sie przy tym spostrzezenie, ze przy calej szerokosci ujecia nie
uwzgledniono w najmniejszym nawet stopniu wymiaru duchowego, ktéry
ma dla dobrego samopoczucia niezaprzeczalne znaczenie. Poza wszystkim
wskazano jednak na role - interesujacych nas szczegdlnie - faktoréw poza-
medycznych, jak: warunki zycia, pracy, higiena osobista i spoteczna, odpo-
wiednie zywienie, wypoczynek, kultura fizyczna i rekreacja, a takze etyka’,
nie negujac rownoczeénie prewencji medycznej (szczepienia, badania okre-
sowe).

7 Gruntownie analizuje cale zagadnienie: J. WROBEL, Medyczne i personalistyczne
rozumienie zdrowia, ,,Roczniki Teologiczne” (1999) z. 3, s. 107-122.

8 Wymownie wyrazil to Jan Pawet II w encyklice promujacej zycie ludzkie, przy
czym w tekécie w sposéb uprawniony slowo Zycie mozna zastgpi¢ pojeciem zdrowie:
»[Encyklika ma by¢] zarliwym apelem skierowanym w imie Boze do wszystkich i do
kazdego: szanuj, bror,, miluj zycie i stuz zyciu - kazdemu zyciu ludzkiemu!” - EV 5.

°Por. J. WROBEL, Medyczne i personalistyczne rozumienie zdrowia, art. cyt., s. 114.
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Zdrowie jawi sie wiec jako jedno z débr, ktére w pelnieniu zadan zy-
ciowych maja swoje niezastapione, fundamentalne znaczenie. Stad Pismo
Swiete i nauczanie Kosciota zalecaja jego ochrone', a takze zachecaja do
modlitwy o zdrowie oraz do wzmacniania ostabionego choroba organizmu
przez sakrament chorych. Nie trzeba dodawa¢, ze fundamentalna wartos¢
zdrowia nie oznacza jego absolutyzacji, a co za tym idzie, nie wyklucza
jego poswiecenia ,dla milosci blizniego lub na $wiadectwo prawdzie”",
a czasem czyni taki krok obowigzkiem moralnym, np. w obronie zycia dru-
gich lub przeciwstawiajac sie wielkiej niesprawiedliwosci. Skoro ludzkie
zdrowie jest cennym dobrem, wymagajacym ochrony, to mozna stad bez-
sprzecznie wyprowadzi¢ obowiazek prewencyjnej troski o zdrowie. Z dru-
giej jednak strony, skoro zdrowie nie jest dobrem najwyzszym, obowiazek
prewencji wchodzi niejednokrotnie w konflikt z innymi zobowigzaniami
moralnymi, ktéry nie daje sie tatwo rozwiazac.

ZNACZENIE PREWENC]I DLA ZDROWIA

Za kamient milowy medycyny prewencyjnej, zwanej tez profilaktycz-
ng, uwaza sie XVIII-wieczne dzieto Christopha W. Hufelanda Makrobiotik -
oder die Kunst das menschliche Leben zu verlingern (Makrobiotyka — albo sztuka
przedtuzania zycia ludzkiego). W po6zniejszych czasach wielu innych lekarzy
i badaczy przez swoje odkrycia wniosto wklad w rozw6j prewencji, ponie-
waz korzysta ona z wielu metod i dyscyplin medycznych, wéréd ktérych
za podstawowe uzna¢ nalezy m.in. epidemiologie, higiene zdrowotna, ba-
danie przyczyn choréb, edukacje zdrowotna, a takze medycyne kliniczng
irézne dziedziny psychologii. Stowo prewencja pochodzi od taciriskiego
praevenire i znaczy: wyprzedza¢, i5¢ na czele. W jezyku medycznym oznacza
wyprzedzac chorobe, tj. podejmowac dzialania, ktére pozwola zachowa¢ do-
bry stan zdrowia. Jako ze stany chorobowe pojawiaja sie¢ dopiero wtedy,
gdy zachodza okreslone warunki (czynniki ryzyka) lub kombinacja poje-
dynczych warunkéw, prewencja oznacza redukcje lub unikanie ryzyka (za-
grozenia) choroba. W zaleznosci od punktu widzenia akcentuje sie w okre-
Sleniu prewencji w wiekszej mierze stosowane $rodki medyczne lub
pozamedyczne. Niezaleznie jednak od akcentu, prewencja zdrowotna

10 Np. Syr 38, 1-14; KDK 14; 30. Najszerzej podejmuje te problematyke encyklika
Jana Pawta II Evangelium vitae z 1995 roku.
VS 50.
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oznacza calos¢ wysitkéw indywidualnych i spotecznych zmierzajacych do
promocji zdrowia i ochrony przed chorobami i wypadkami oraz ich na-
stepstwami'.

W raporcie WHO na rok 2002 pod hastem Reducing Risks, Promoting
Healthy Life podjeto wtasnie problem redukcji ryzyka i promocji zdrowia,
czyli elementy skladajace sie na prewencje zdrowotng. Przedstawione w ra-
porcie dane liczbowe pokazuja ogrom zagrozen, ktére mozna wyraznie
zminimalizowa¢, stosujac dzialania prewencyjne. Zwraca sie tam uwage,
postugujac sie danymi liczbowymi z 2000 roku, ze obok wirusa HIV, ktére-
go rozprzestrzenianie sie takze mozna zahamowacé przez wilasciwa profi-
laktyke, do najpowazniejszych zagrozen - zwlaszcza w spoleczeristwach
industrialnych - naleza m.in. wysokie ci$nienie, wysoki poziom cholestero-
lu, nadwaga, konsumpcja alkoholu i palenie papieroséw, a takze brak ru-
chu®. Z kolei w jednym z artykuléw zestawiono dane uzyskane przez
WHO, ilustrujac utracona przez brak prewencji liczbe lat zycia (globalnie
oraz tzw. Dalys - dispensable adjusted life years).

Tab. 1. Zgony w roku 2000 spowodowane przez faktory ryzyka oraz Srednie liczby
utraconych lat (Dalys)"

Comiiia |y | iy | Sieuimene
Wysokie ci$nienie 71 64,3 9,06
Tyton 49 59,0 12,04
Cholesterol 4,4 40,5 9,20
Niedowaga 3,8 138,0 36,31
Nadwaga 2,6 33,5 12,88
Brak ruchu 19 19,0 10,00
Alkohol 1,8 58,3 32,94
Zrédto: WHO, The World Health Report 2002

12 Por. U. KEIL, Priventivmedizin. 1. Zum Problemstand, [w:] Lexikon der Bioethik, dz.
cyt., s. 59.

B Por. World Health Report 2002, Reducing Risks, Promoting Healthy Life,
http:/ /www.who.int/ whr/2002/overview/en/index1.html, z dnia 3.01.2006.

* Podaje za: E. PRAT, O. JAHN, Privention als moralische..., art. cyt., s. 176.
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Powyzsze dane dos¢ przekonujaco pokazuja, ze prewencja - zmiana
nawykéw zywieniowych i stylu zycia - moze stanowi¢ istotny czynnik
w ochronie zycia i zdrowia ludzkiego, cho¢ na ich podstawie nie da sie
jeszcze wskaza¢ konkretnych zobowigzat moralnych w tej dziedzinie. Ta-
kie bedzie mozna sformulowa¢, kiedy uszczegoétowi sie, co nalezy do za-
kresu medycyny prewencyjnej. W obszarze jezyka angielskiego wyréznia
sie pierwszq i druga prewencje (primary and secondary prevention), natomiast
w publikacjach niemieckojezycznych rozdziela si¢ zakres obowigzkéw
pierwszej grupy, tak ze powstaje prewencja pierwsza i druga, za$ secondary
prevention okre$lana jest mianem prewencji trzeciej. Prewencja pierwsza
oznacza zabezpieczenie przed chorobami przez usuwanie czynnikéw ryzy-
ka, bedacych ich przyczyna, ale takze przez uodparnianie organizmu (np.
przez szczepienia). Swoja skutecznos¢ stara sie osiagnac¢ zaréwno na plasz-
czyznie indywidualnej (np. edukacja zdrowotna, wychowanie ekologiczne
i reklama zdrowotna), jak i strukturalnej (zakazy reklamy uzywek, zakaz
palenia czy picia alkoholu dla mtodocianych, jodowanie soli czy dbatos¢
o czystos¢ wody).

W ramach drugiej prewencji chodzi o wczesne rozpoznanie zachoro-
wan (badania kontrolne), a wiec o diagnoze jeszcze w fazie preklinicznej,
tzn. kiedy brak jeszcze symptomoéw, za$ mozliwosci terapii sa wyraznie
wieksze. Natomiast za prewencje trzecia uchodzi ograniczenie skutkéw
choroby, a takze rehabilitacja oraz przeciwdziatanie nawrotom. Nie trzeba
dodawag, ze we wszystkich formach chodzi w réwnej mierze o dzialania
medyczne, jak i pozamedyczne.

Ewaluacja prewencji dokonuje sie w dwu wymiarach: skutecznosci
i efektywnosci. W pierwszym przypadku chodzi o skutki osiggane przez
sama prewencje, np. zmniejszajaca si¢ liczba przypadkéw zejs¢ po wpro-
wadzeniu konkretnego programu edukacyjno-prewencyjnego lub staty-
styczne wydluzenie zycia w objetej profilaktyka populacji. Natomiast efek-
tywnos¢ mierzy sie stosunkiem wkladu kosztéw do uzyskanej poprawy
zdrowia populacji’®. Wymiernos¢ prewencji w wymiarze jej skutecznosci
dobrze ilustruja wyniki badann wiasnych Instytutu Imabe w Wiedniu,
w Swietle ktorych rezygnacja z palenia tytoniu wydtuza (Srednio) zycie o 8
lat, troska o ruch i trening fizyczny - o 6 lat, odpowiednia dieta i unikanie
nadwagi - ok. 2-2,5 roku, natomiast stosowanie srodkéw farmakologicz-
nych jedynie o ok. 0,5 roku'.

¥ Por. U. KEIL, Priventivmedizin..., art. cyt., s. 59-60.
16 Por. E. PRAT, O. JAHN, Privention als moralische..., art. cyt., s. 182.
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Przy badaniu wynikéw dzialan prewencyjnych nalezy ponadto
uwzglednié tzw. pardoks prewencji, ktory brzmi: ,$rodek prewencyjny,
ktéry posiada dla jednostki ograniczong skutecznosé, moze przynie$¢ spo-
leczenstwu powazne korzysci”". Oznacza to, ze niewielkie ryzyko zdrowot-
ne, pojawiajace sie czesto w populacji, moze okaza¢ si¢ na tym poziomie
powaznym zagrozeniem, natomiast dzialanie prewencyjne zwielokrotnio-
ne w spolecznosci przynies¢ moze istotna poprawe kondycji zdrowotnej.

OBOWIAZEK PREWENC]I?

Wykazanie skutkéw poprawnie prowadzonych dziatant prewencyj-
nych pozwala na zrobienie nastepnego kroku, tj. na postawienie pytan
o obowiazek prewenciji: czy taki istnieje, a jesli tak, to jaki jest jego zakres?
Punktem wyjscia przy wykonaniu tego zadania jest konstatacja, iz przebieg
zycia ludzkiego mozna na drodze prewencji tak uksztaltowaé, ze ryzyko
zachorowania utrzymywac sie bedzie na niskim poziomie. Skoro za$ zdro-
wie jest istotnym dobrem, to powinno by¢ chronione, natomiast co niezdro-
we, co prowadzi do choroby jest ztem, wiec nalezy tego unika¢. Na podsta-
wie tych przestanek mozna wnioskowad, ze nalezy przypisa¢ zaleceniu
unikania tak rozumianego zla (niezdrowe) i czynieniu tak pojetego dobra
(zdrowe) powszechng obowigzywalnos¢. Tym samym uzasadniamy istnienie
obowiazku prewencji zdrowotnej. Gdyby chcie¢ go podwazy¢, nalezaloby
udowodnié, ze albo utrzymanie i zabezpieczenie zdrowia nie jest dobrem,
albo moralny nakaz zobowigzuje do czynienia zla, czyli do szkodzenia
zdrowiu swojemu lub spotecznosci.

Przekladajac to ogélne zobowigzanie moralne do prewencji na jezyk
konkretnych nakazéw szczegélowych, otrzymujemy nastepujace normy
dla poszczegolnych kategorii prewencji': prowadz zdrowy tryb zycia i unikaj
szkodliwych dla zdrowia sposobow zachowania (prewencja pierwsza); kontroluj
swoje wyniki zdrowotne regularnie, [aby mie¢ pewnos¢, ze twoj styl zycia
w wystarczajacym stopniu zmniejsza ryzyko, a pojawiajace sie choroby zo-
stang wczesnie wykryte] (prewencja druga); zastosuj wszystkie niezbedne
$rodki dla rehabilitacji lub zmien twdj styl zycia tak, aby zminimalizowac ryzyko

17 Szeroko rozwija te teze G. ROSE, The strategy of preventive medicine, New York-
-Oxford 1992.

8 Normy przytaczam za: E. PRAT, O. JAHN, Privention als moralische..., art. cyt.,
s. 176.
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nawrotéw choroby (prewencja trzecia). Obowiazek prewencji - sformutowa-
ny w nastepujacy sposob: staraj sie podjaé¢ wszystkie niezbedne kroki (pre-
wencyjne), ktére maksymalnie zmniejsza ryzyko pogorszenia twojego
zdrowia i uszczegétowiony w powyzszych normach - stwarza jednak pew-
ng trudnos¢. Jak wszystkie maksymy tego typu pozostaje on nieostry, gdy
idzie o zakres jego obowiazywalnoéci, a tym samym moga pojawic sie zo-
bowiazania, ktére wejda z nim w kolizje. W takich przypadkach powsta¢
moze dylemat nierozwigzywalnosci powstalego konfliktu obowiazkéw.

Dla wyjasnienia przywolajmy kilka ilustracji: wiadomo, ze ogranicza-
nie streséw jest waznym dzialaniem prewencyjnym, jednakze zajmowane
stanowisko pracy jest wyraznie stresogenne. Gdyby chcie¢ wypelni¢ obo-
wiazek prewencji w tym zakresie, nalezaloby zmieni¢ prace, co z wielka
trudnoscia daloby sie pogodzi¢ z obowiazkiem dbalosci o sytuacje mate-
rialng wlasnej rodziny, a w niejednym przypadku oznaczaloby znalezienie
sie¢ w sytuacji bezrobocia, ktéra jest tym bardziej stresogenna, czyli szkodli-
wa. Podobnie ma sie rzecz z wynikajacym z obowiazku prewencji nakazem
skutecznego wypoczynku, np. urlopu, kiedy staje on w opozycji do niedo-
statku czasu i srodkéw na takie przedsiewziecie.

Reasumujac, jedynie w czesci przypadkéw mozliwa jest realizacja
szczegolowych nakazéw wynikajacych z wyzej sformutowanego obowiaz-
ku prewencji. Poniewaz takie rozwiazanie nie jest zadowalajace, sprobujmy
poszukac innej moralnej drogi promocji zdrowia. Taka wtasciwg droga wy-
daje sie by¢ droga cnot, ktéra wyrasta z przekonania, ze moralne cnoty
i wady majg decydujacy wplyw na podejmowane dzialania, za$ charakteru
moralnego osoby spelniajacej czyn, jej motywéw i intencji nie mozna od-
dzielac od jej zachowania®.

PROPOZYCJA: ARETOLOGICZNE FUNDOWANIE
PREWENC]I ZDROWIA

Cnoty nie sa regulami zachowania czy z zewnatrz nalozonymi norma-
mi postepowania, lecz etycznymi postawami, ktére buduja przede wszyst-
kim na jakosci charakteru osoby dziatajacej - jako stabilne dyspozycje i sta-
te sktonnosci do czynienia dobra w konkretnym obszarze zycia. Poniewaz
za$ cnota nie jest jedynie dobrym usposobieniem, lecz habitus operativus bo-

¥ Por. T. BIESAGA, Elementy etyki lekarskiej, Krakow 2006, s. 79; szerzej zob. tamze,
s. 76-80.
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nus - usposobieniem praktycznie realizowanym, prowadzi do doskonale-
nia dzialajacego podmiotu i do utrwalania postawy przez powtarzanie ak-
tow spontanicznie z tej stalej dyspozycji wynikajacych. Nic wiec dziwnego,
Ze nawet w potocznym rozumieniu mechanizm dziatania cnoty odnosi sie
do napiecia miedzy osoba a osobowoscia™.

W tym napieciu miesci sie takze troska o swoja kondycje zdrowotna,
nie tylko w sensie zachowywania aktualnego stanu, lecz takze podejmowa-
nia aktéw doskonalacych fizyczng tezyzne. Jezeli taka troska o zdrowie sta-
nie si¢ uwewnetrzniong postawa praktycznego realizowania dobra w dzie-
dzinie promocji zdrowia swojego i drugich, uzyskujemy wtasnie to, o co
chodzi w prewencji. Jak wida¢, podstawowa nowa jakos¢, jaka wnosi od-
wolanie sie do kategorii cnét, to apel do wewnetrznej wolnosci i przekona-
nia podmiotu, ktéry widzi dobro i calym sobg stara sie je pomnazac. Takie
pozycjonowanie prewencji posiada ponadto wartos¢ pedagogiczng: jezeli
uda sie poszczegodlne osoby i spolecznosci przekonaé do wartosci takiej po-
stawy, a co za tym idzie, do jej realizowania, promocja zdrowia przestaje
by¢ narzuconym z zewnatrz nakazem, a staje si¢ wewnetrzng potrzeba - po-
stawa wzmacniang przez dzialania wyrastajace z troski o wilasne zdrowie.

Uzyty powyzej tryb warunkowy sygnalizuje jednak mozliwoé¢ poja-
wienia sie trudnoéci. Zapowiedziana w temacie artykutu nieche¢ do tak ro-
zumianej cnoty zwiazana jest najprawdopodobniej z wynikajacym z niej
wymogiem zmiany nawykéw postepowania, a w ostatecznosci stylu zycia,
podczas gdy czlowiek wspoélczesny czesciej wybiera drogi dyktowane
przez pragmatyzm czy hedonizm, niz przez roztropnos¢ i wartosci. Taki
wniosek nie kwestionuje cnotliwego charakteru prewencji, uSwiadamia jedy-
nie, ze - jak w przypadku kazdej postawy moralnej, tak i w tym - niezbed-
ny jest wysilek edukacyjny oraz samowychowanie bazujace na przekona-
niu, ze zdrowie jest wielkim dobrem, ktére nalezy chronic i rozwijac.

Poprawnos¢ przedstawionego powyzej toku rozumowania wymaga
jednak wykazania, ze zasadne jest méwienie o cnocie prewencji. Ten wy-
mog wydaje sie dos¢ prosty, wystarczy bowiem przypomnieé, ze wedlug
tradycyjnej aretologii kazdy typ dzialania posiada wtasna cnote, ktérej za-
daniem jest doskonalenie osoby dzialajacej. Prowadzi to, rzecz jasna, do
mozliwosci definiowania nieskoriczonej liczby cnét, ale i temu zaradzono
w tradycji etycznej, wskazujac cztery - odpowiadajace podstawowym wia-
dzom czlowieka - cnoty podstawowe, zwane w klasycznej filozofii kardy-
nalnymi. Korzystajac z nauki m.in. $w. Tomasza z Akwinu o gatunkowosci

2 Por. A. MARCOL, W kregu wartosci chrzescijariskich, Opole 2006, s. 187.
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cnoét, stawia sie¢ wymog, ze kazda nowo definiowana cnota musi by¢
w lacznosci przynajmniej z jedna z cnét kardynalnych i z zadng z nich nie
moze sta¢ w sprzecznosci’'. Realizacje tego warunku w przypadku cnoty
prewencji przesledzimy ponizej.

Ostatni z ww. warunkéw wynika z faktu, ze cnoty nigdy nie koliduja
ze soba (pozostaja w wewnetrznej jednosci), przy czym szczegdlna rola
przypada tu matce cnot - roztropnoéci, a brak jednej z nich sprawia, ze po-
stawa i dzialania z niej wynikajace staja sie moralnie wadliwe®. To zaloze-
nie klasycznej aretologii pozwala takze unikna¢ nierozwiazywalnego pro-
blemu kolizji obowiazkéw, ktéry w przypadku cnét sie nie pojawia, chyba
ze zaistnieje sytuacja bez wyjscia, bedaca wynikiem wczedniejszych dziatan
moralnie niegodziwych®.

CNOTA PREWENCJI W LACZNOSCI Z CNOTAMI KARDYNALNYMI

W mysl powyzszego toku rozumowania takze prewencja zdrowia sta-
nowi pewien typ dzialania, ktéremu przyporzadkowana jest konkretna
cnota. Starajac sie ja scharakteryzowad, nalezy na poczatku zaznaczyé, ze
cnota prewencji nie moze zosta¢ zredukowana jedynie do dziatart medycz-
nych, lecz ogarnia wszelkie formy unikania zta w zakresie zdrowia, a dzia-
tania medyczne stanowia jedynie pewngq ich czeé¢. Przedmiotem tej cnoty
jest nie tylko unikanie ryzykownych dla zdrowia dziatan, lecz w réwnym
stopniu sukcesywnie powtarzane dobre czyny wyznaczane przez przyjety
styl zycia. Jest sprawa oczywista, ze nalezy prewencyjnie unika¢ dziatan,
ktére bezposrednio moga zaszkodzi¢ zdrowiu, ale wydaje sie, iz o wiele
trudniejsze w ramach praktykowania tej cnoty jest wypracowanie swoistej
subtelnosci w rozstrzygnieciach dotyczacych zagrozeri plynacych wiasnie
ze stylu zycia.

[lustrujac ten problem, odwotajmy sie do powtarzanego w wielu opra-
cowaniach zdrowotnego postulatu regularnego picia czerwonego wina, ktére
ma nieocenione pozytywne wlasciwosci*. Jezeli zinterpretowac to zalecenie

2 Por. A.T. MENNESSIER, Sprawnosci i cnoty, [w:] Wprowadzenie do zagadnieti teolo-
gicznych. Teologia moralna, Poznan-Warszawa-Lublin 1967, s. 234-235.

2 Por. J. PIEPER, Aktualno$¢ cnot kardynalnych, ,Roczniki Filozoficzne” (1976), z. 2,
s. 103.

» Por. M. RHONHEIMER, Die Perspektive der Moral. Philosophische Grundlagen der
Tugendethik, Berlin 2001, s. 285.

% Por. Die zehn besten Uberlebensmittel, ,Die Welt” z dn. 25.11.2006, s. W2 (Rotwein).
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bez odwotania do cnét, to wydawac by sie moglo, ze im wiecej, tym lepiej.
Skadinad jednak wiadomo, ze o ile jednorazowe wypicie butelki wina naj-
prawdopodobniej nie zaszkodzi konkretnej osobie, cho¢ i tu wskazana jest
ostroznos$¢, a cnota umiaru wyraznie zglasza zastrzezenia, o tyle sukcesyw-
ne powtarzanie konsumpcji w takich iloéciach okaze si¢ na dluzsza mete
wyraznie szkodliwe dla zdrowia. Wnioskujac, nalezy wypraktykowa¢ taki
spos6b korzystania z tego trunku, aby ani nie odrzuci¢ jego zdrowotnego
dobrodziejstwa, ani nie zaszkodzi¢ swemu zdrowiu przez brak umiaru.

Skoro mowa o stylu zycia, to nalezy uswiadomic sobie, ze pod tym po-
jeciem rozumiemy strukture konkretnych, wyuczonych wzorcéw zachowa-
nia danego czlowieka, regularnie powtarzanych, bazujacych na reflektowa-
nej lub nie hierarchii preferencji. Oznacza to, ze styl zycia zawiera w sobie
potencjal zagrozenia wynikajacy wtasnie z powtarzania czynéw. Dopiero
przekroczenie pewnej granicy czestotliwosci niesie ze soba ryzyko, ktére
jest tym wieksze, im zachowanie czestsze. Wiadomo ponadto, ze nie spo-
s0b wyznaczy¢ uniwersalnej granicy zagrozenia obowiazujacej powszech-
nie, gdyz w przypadku kazdego czlowieka jest ona indywidualnie modyfi-
kowana przez wiele czynnikéw, jak chocby predyspozycje wrodzone,
aktualna kondycja fizyczna, wpltywy srodowiska itp. Powyzsze tezy odsy-
taja do cnét kardynalnych, ktére pomagaja w opowiedzeniu sie za opty-
malnym dla promocji zdrowia stylem zycia, adekwatnym dla warunkéw
zycia konkretnej osoby”. Kierujaca role wérod cnoét kardynalnych posiada
roztropnos¢, ktoéra utozsamia sie czesto z madroscig zyciowa. To ona jako
cnota praktyczna pomaga wprowadzaé w zycie to wszystko, co jest zgodne
z rozpoznanym dobrem, wskazujac réwnoczesnie wlasciwe érodki i drogi
do osiggniecia godziwego celu. Jako cnota intelektualno-moralna pomaga
w ramach triady: przezornos¢, przewidywanie i rozwaga - radzié, ocenié
i podja¢ wtasciwe decyzje®.

Cnota prewencji ma we wszystkich przypadkach do czynienia z po-
wyzszymi etapami w ramach wybierania drég do zachowania dobrego sta-
nu zdrowia. Takze cnoty pokrewne powyzszym, jak cho¢by czujnos¢ lub
proporcjonalno$é, spelniaja w ramach prewencji nieoceniong role. Sprawie-
dliwos¢ najkrocej okreslana bywa jako postawa nakazujaca oddaé kazdemu
to, co mu sie stusznie nalezy. W przypadku zdrowia oznacza ona, ze dzia-

» Rozwiniecie watku: E. PRAT, O. JAHN, Privention als moralische..., art. cyt., s. 178-
-180.

% Szeroko zob.: N. AUNER, Tugend der Klugheit und drztliche Praxis, ,Imago Homi-
nis” (2001) nr 4, s. 276-278.
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tania przeciw niemu - tak w przypadku osob trzecich, jak i w swoim - sa
niesprawiedliwe, czyli zle i niegodziwe. Warto jednak zauwazy¢, ze na eta-
pie przedrefleksyjnym uznajemy poprawnos¢ tej tezy raczej w zawezonej
wersji — ograniczajac ja do zdrowia cudzego, ktére do nas nie nalezy. Nie-
raz styszymy przeciez, ze moje zdrowie to moja sprawa. Jezeli jednak uswia-
domimy sobie, ze - z jednej strony - zycie i zdrowie nie jest nasza wlasno-
Scia, a jedynie jestedmy jego uzytkownikami, a z drugiej - ze te dobra sa
darem nie tylko dla danego czlowieka, ale i dla jego otoczenia, to ujawnia
sie¢ btednos¢ zatozenia dotyczacego prywatnosci zdrowia. W ramach cnoét
pokrewnych sprawiedliwosci odnajdujemy religijnos¢ i uczciwos¢ jako zo-
bowigzania dotyczace dzialani prewencji zdrowotnej w stosunku do Boga
(Dawcy zycia) oraz do bliskich os6b. Raz jeszcze potwierdza sie zasada, ze
kazdy dar staje sie rownoczeénie zadaniem, a zaniedbanie, zniszczenie lub
uszkodzenie daru (tu: zdrowia) na skutek zaniechania proporcjonalnych
i dostepnych w danym przypadku érodkéw uderza wprost w dawce oraz
w tych, ktérzy maja do korzystania z tego daru prawo, stajac sie niespra-
wiedliwoscia. Mozna p6js¢ jeszcze o krok dalej: osoba zaniedbujaca troske
o swoje zdrowie wykracza takze przeciw spolecznosci, naraza ja bowiem
na dodatkowe wydatki, §wiadczenia oraz absencje chorobowa - postepuje
wiec wbrew sprawiedliwosci.

Cnota prewencji zdrowia poddaje takze ludzkie pragnienia roztropno-
§ci, wyznaczajac im wtasciwg miare (zloty srodek), za co odpowiada umiar-
kowanie”. Kiedy mowa jest o stylu zycia, w szczeg6lny sposéb mamy do
czynienia z okre$leniem rozsadnej miary - nie za malo, ani nie za duzo. Na-
wiazujac do przytoczonego wyzej przykladu regularnej przyjemnosci zdro-
wotnej konsumpcji wina, odkrywamy jak istotne jest ustalenie, od kiedy
mamy do czynienia z za duzo lub z za malo, ile jest roztropnie oraz kto lub
co wyznacza miare. Na pewno taka miarg nie moze by¢ sama przyjemnos¢,
cho¢ czasem mozna by i w oparciu o to kryterium wyznaczy¢ granice,
przyjmujac za miare nieprzyjemne doznania dnia nastepnego (potoczny
kac) - taki umiar bylby jednak daleki od roztropnoéci, odnositby sie bo-
wiem jedynie do stopnia odpornoéci na alkohol (mocna gtowa), zapoznajac
fakt dlugofalowej szkodliwosci nadmiernych dawek trunku. Medycyna
prewencyjna jako taka wypowiada sie w tej przyktadowej kwestii dos¢ ry-
gorystycznie, wskazujac profilaktyczne miary: lampka - dla zdrowia, bu-
telka - za duzo.

¥ Por. np.: F. KUMMER, Temperantia — Tugend des MafShaltens, ,Imago Hominis” (2001)
nr 4, s. 298-299.
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Natomiast zadaniem cnoty prewencji wspartej przez roztropnosc jest
aplikacja tych ogélnych zasad do konkretnego, niepowtarzalnego przypad-
ku osobowego. Ona takze podpowie, ze jednorazowe przekroczenie miary
niekoniecznie szkodzi zdrowiu pod warunkiem, ze nie podejmuje si¢ w sta-
nie wskazujgcym dzialannh wymagajacych koncentracji i trzeZwego umystu,
natomiast regularnoé¢ takiej praktyki wyraznie zwigksza zagrozenie zdro-
wia. Pozornie najmniej wspdlnego z prewencja ma mestwo, a dzieje sie tak
dlatego, ze potocznie myli sie je z odwaga lub ogranicza do aktywnej po-
staci, zwanej atakiem. Jezeli natomiast potraktuje sie te cnote calosciowo, to
trwanie mimo przeciwnosci, ktérego pochodna jest wytrwalosé, szczegol-
nie uwydatnia si¢ w dzialaniach prewencyjnych. To tu potrzeba diugofalo-
wej konsekwencji w dzialaniach, wbrew wielu czynnikom utrudniajacym
lub przeciwnosciom, a takze wybrania wiasciwego momentu do podjecia
konkretnych krokow?®. Przystowiowy stomiany zapat jest przyczyna wielu
prewencyjnych porazek, a najskuteczniejszym lekarstwem okazuje sie i w
tym przypadku mezna wytrwalo$é, zwana tez dzielnoscia.

Juz tych kilka mysli dotyczacych nierozerwalnego zwiazku prewencji
z wszystkimi cnotami kardynalnymi potwierdza jej miejsce jako cnoty, po-
zwala tez wnioskowad, ze nie jest ona w sprzecznosci czy konflikcie z zad-
ng z cnét podstawowych. Skoro jednak uzasadnione jest méwienie o cnocie
prewencji, nalezy przynajmniej zasygnalizowac wykroczenia przeciw niej.

PREWENCJA - ,NIE-CNOTA”

Niedomiarowy brak cnoty stanowi jej nieobecnos¢, a wiec w przypad-
ku prewencji postawa zyciowej beztroski wobec swojego zdrowia, ktéra pre-
dzej czy p6zniej koriczy sie powaznym zagrozeniem tego fundamentalnego
dobra. Ocena takiej postawy (jako zaniedbania) jest stosunkowo prosta. Po-
wazniejszy problem stanowi identyfikacja karykaturalnych przerostow
w profilaktyce zdrowotnej, a takze dzialann (czasem nawet skutecznych),
ktére nie zastuguja na miano cnoty.

Przechodzac do pierwszej grupy, warto najpierw zapytaé, czy kazda
podejmowana regularnie forma profilaktyki zdrowotnej od razu jest cnota.
Zgodnie z tradycyjna aretologia odpowiadamy: jak w przypadku kazdej
cnoty, tak i przy prewencji nie kazde dziatanie, nawet jesli skutkuje pre-

% Por. O. JAHN, Tapferkeit als drztliche Tugend, ,Imago Hominis” (2001) nr 4, s. 292
-293.
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wencyjnie, od razu staje sie cnota. Takze tu istnie¢ moga nadmiarowe nad-
uzycia w postaci zachwiania priorytetéw, jak choéby wtedy, kiedy na zbyt
kosztowna prewencje” zuzywa sie $rodki niezbedne dla dziatan, ktére
maja wzgledem niej pierwszenistwo (np. utrzymanie rodziny). Przykladem
niecnotliwej prewenciji jest takze przekroczenie rozsadnej granicy profilak-
tycznej troski o zdrowie. Pojawiajace sie tendencje hipochondryczne, dieta
urastajaca do roli béstwa, niekoniczace sie roztrzasanie detali dotyczacych
zdrowego odzywiania sie czy przesadne chuchanie na najmlodszych potom-
kow w rodzinie stanowia przyklady prewencji pozbawionej charakteru
cnoty. Wlasnie kwalifikacja prewencji jako cnoty, we wspoélpracy z roztrop-
noscia i umiarem, wyznacza wlasciwa miare dzialan zabezpieczajacych
zdrowie.

W drugim nurcie nie-cnotliwych dziatan profilaktycznych warto nawia-
za¢ do prewencji przymusowej i podejmowanej nie§wiadomie, przy czym
ta ostatnia przybiera nieraz forme manipulacji w dobrej wierze. Wspdlnym
mianownikiem powyzszych form jest niedobrowolnoé¢ dziatan prewencyj-
nych wynikajaca albo z nakazu prawnego albo z polecenia lub przymusu
lekarskiego - w obydwu przypadkach bez wystarczajacego uswiadomienia
i przekonania zainteresowanego. Doswiadczenie pokazuje, ze tak sterowa-
na prewencja charakteryzuje sie wprawdzie mniejszg lub wieksza spotecz-
ng skutecznoscia, nie ma jednak nic z charakteru cnoty, czyli stalej postawy
wykonywania z radoscia i przekonaniem aktéw uznawanych za dobre
w dziedzinie zdrowia.

Podsumowujac trzeba powiedzieé, ze istotniejsza wydaje sie edukacja
prewencyjna”, a takze podejmowanie dziatan wspierajacych i promujacych
zmiany ztych nawykéw spotecznych, a utrwalajacych nawyki dobre, niz
dekretowanie prewencji lub préby bezposrednich (politycznie fundowa-
nych) modyfikacji stylu zycia obywateli. W przypadku lekarza oznacza to
zar6wno apel do jego Swiadectwa prewencyjnie ksztaltowanego wilasnego
zycia (przyklad zycia zaprzeczajacy gloszonym tresciom jest antyproduk-
tywny), jak i pozytywny nakaz podejmowania dziatann uswiadamiajacych,

» Coraz czesciej zwraca sie¢ uwage - przynajmniej w obszarze diagnostyki - na
przesadne mnozenie i powtarzanie badan, ktére niekoniecznie przynosza nowe, kon-
struktywne rozpoznania. Por. R. KLOTZL, Die Tugend der Gerechtigkeit, ,Imago Homi-
nis” (2001) nr 4, s. 288; L. SCHONE, Die hiufigste Krankheit ist die Diagnose, ,Die Welt”
z dn. 10.01.2007, s. 31.

¥ Podejmowana na réznych poziomach: od panstwowego, przez dotyczaca mniej-
szych spolecznosci i srodowisk, a na pozytywnej inicjatywie wtasnej konkretnego leka-
rza wzgledem swojego pacjenta koriczac.
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ze ten, kto nie wybral stylu zycia promujacego zdrowie, juz wybrat wyraz-
ne skrocenie swego zycia’'. Mamy wiec do czynienia z postulatem towarzy-
szenia osobie w jej autonomicznych wyborach, co jednak zaklada odpo-
wiednie kompetencje w dziedzinie komunikacji spolecznej.

Na koniec warto dodag¢, ze istotnym utrudnieniem promocji prewen-
cyjnego stylu zycia jest dos¢ powszechna krétkowzrocznosc czasowa (prze-
ciwieistwo roztropnosci), ktéra nie pozwala widzie¢ zagrozen zdrowia
w przyszlosci, programowanych juz dzisiaj. Nie mozna tez poprzesta¢ na
stwierdzeniu, ze istnieje pozytywny obowiazek respektowania wyboréw
konkretnego czlowieka w dziedzinie zdrowia, nawet gdyby byty one bted-
ne. Prawda jest, ze takie wybory nalezy uszanowag, nie oznacza to jednak
ani uznania ich za dobre, ani tym bardziej ich obiektywnego dobra wynika-
jacego z samego faktu opowiedzenia sie za szkodliwym dla zdrowia stylem
zycia.

GESUNDHEITS-PRAVENTION - EINE UNBELIEBTE TUGEND

Gesundheit ist ein wichtiges Gut, das geschiitzt werden soll. Dazu weifs man auch,
dass es besser ist vorzubeugen als heilen. Solche Prévention ist eine Aufgabe jedes Ein-
zelnen fiir sich. Was aber selbstverstandlich klingt, wird nicht unbedingt immer reali-
siert. Deshalb wurde im vorliegenden Text die Problematik der Pravention analisiert,
besonders auf der ethischen Ebene. Gesundheits-Pravention heifdt, der Krankheit zuvor-
zukommen. Weil es sich bei der Gesundheit um eine Grundlage des menschlichen Le-
bens geht, kann man daraus eine Pflicht zur Prévention herleiten. Aber die Praventions-
pflicht kann mit anderen Pflichten des Menschen kollidieren und die Konflikte sind gar
nicht leicht zu 16sen. Als ein Ausweg bittet sich die Tugendethik an - die Gesundheits-
Pravention kann auch als moralische Tugend angesehen werden. Als solche wurde sie
vorgestellt und mit anderen Tugenden in Verbindung gesetzt. Besonders eng verbunden
ist sie mit allen Kardinaltugenden und die Vernunft zeigt sich als das Maf} der Praventi-
on. Schliellich wurden auch nicht-tugendhafte Praventionsmafinahmen préasentiert und
bewertet. Pravention als Tugend zeigt, dass es darum geht ohne Druck, aber mit gutem
Zureden und Uberzeugungsarbeit das Lebensstill des Menschen in die richtige Richtung
zu verandern.

ttum. Piotr Morciniec

* Por. E. PRAT, O. JAHN, Privention als moralische..., art. cyt., s. 182.
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GRANICE ETYCZNE GENETYKI MEDYCZNE]

Genetyka na przetomie XX i XXI wieku dokonala niezwyklego wprost
postepu i rozwoju, a tempo badarn nad molekularnymi postaciami zycia
uleglo niespotykanemu przyspieszeniu. Mozna by sie pokusi¢ o stwierdzenie,
ze genetyka stala sie dzi$ nauka priorytetowa, a §wiadczy o tym chociazby
fakt przyznania nagréd Nobla w dziedzinie biologii w ostatnich kilkunastu
latach gléwnie embriologom i genetykom (np. Ph. Sharp, R. Roberts,
M. Smith, K. Mullis i in). Ostatnio czlowiek uzyskal tak wielka dawke no-
wej wiedzy o swoim genomie, ze w lonie samej genetyki doszto juz do po-
dzialéw na rézne specjalizacje pod katem kierunkéw badan. Mozna by, ge-
neralizujac nieco, podzieli¢ wspoélczesna genetyka na medyczna (kliniczng)
i eksperymentalna. Do pierwszej zaliczamy takie dzialania, ktére majg na
celu bezposrednio terapie czlowieka cierpigcego na genetyczna nieprawi-
dlowos¢, a przynajmniej ulzenie mu w przypadku wystapienia choroby
dziedziczonej. Drugi dzial, czyli tzw. genetyka eksperymentalna, nie ma na
celu bezposredniego zastosowania klinicznego, lecz sztuczne wytworzenie
nowych mozliwosci dziedzicznych. Podzial ten jest raczej umowny, bo
trudno wykaza¢ tu, gdzie koriczy sie eksperyment, a zaczyna dzialanie
lecznicze; ponadto czesto genetyczne eksperymenty dalekosiezne prowa-
dza do wynalezienia nowych lekéw i sposoboéw terapii genowe;j.

W niniejszym artykule zanalizowane zostang dwa kierunki rozwoju
genetyki medycznej: mapowanie gendw oraz terapia genowa. Sila rzeczy
bedzie to olbrzymi skrét i zaledwie schematyczne ukazanie kierunkéw roz-
woju wspolczesnej genetyki. Obie techniki zostana opisane najpierw od
strony biologicznej, a nastepnie dokonana zostanie ocena etyczna technik
i ich implikacje dla zycia spolecznego.
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MAPOWANIE GENOW

Galezig niezwykle interesujaca we wspodlczesnej genetyce jest mapo-
wanie genéw. Niestety w literaturze polskojezycznej przecietny czlowiek
moze znalezé na ten temat bardzo niewiele informacji i to tylko w specjali-
stycznych opracowaniach; jeszcze do niedawna - jako zupelne novum w ge-
netyce - bylo to zjawisko nieznane. Tymczasem zmapowanie ludzkiego ge-
nomu moze juz w najblizszej przysztosci mie¢ niebagatelny wplyw na zycie
calego spoleczeristwa. Sam termin ,mapowanie genéw” jest pewna metafo-
ra: mozna dzi§ moéwi¢ o swoistej mapie genowej cztowieka na wzér mapy
geograficznej. Aby to zobrazowac na przykladzie, wyobrazmy sobie uktad
panstw na kontynencie europejskim. Wiemy, ze takie panistwa, jak Norwe-
gia czy Szwecja, umiejscawiaja sie na samej gérze mapy Europy; inne, jak
Niemcy i Polska, w jej srodku, zas Wtochy i Grecja na dolnym jej kraricu,
cho¢ ze soba nie sasiaduja, jak to bylo w poprzednich przypadkach. Podob-
nie ma si¢ rzecz z umiejscowieniem odpowiednich genéw na chromoso-
mach. Obecnie maluje sie specjalne mapy genowe, ktére informuja, czy dane
geny sa w Srodku chromosomu, czy tez na dolnym lub gérnym jego koncu;
czy ze soba sasiaduja, czy nie; jakie inne geny je przedzielaja itp. Mozna by
przykladowo poréwnaé chromosom 1 do starego kontynentu; woéwczas
uzyskujemy mape z rozkladem genéw analogiczna do politycznej mapy
Europy.

Genom ludzki (czyli genetyczna struktura kazdego czlowieka) zawiera
informacje dotyczaca metabolizmu komoérki i jej cech dziedzicznych. Za-
warty jest on w jadrze komérkowym i zbudowany jest z 23 par chromoso-
moéw, w ktérych zakodowane sa informacje dotyczace dziedziczenia w po-
staci okolo 40 tysiecy genéw (jest to liczba przyblizona). Naukowcy
ilekarze od dawna zainteresowani byli miejscem lokalizacji (tzw. locus) ge-
néw na poszczegdlnych chromosomach. Historycznie proces przebiegal
w nastepujacych etapach:

+ do 1985 roku umiejscowiono okoto 250 genéw i w tym tez roku przed-
stawiono wstepna orientacyjna mape genowa - tzw. projekt ludzkiego
genomu (Human Genome Project - HGP);

+ w1991 roku projekt ten zawierat juz prawie 4000 zlokalizowanych genéw;

« W roku 2000 zakoriczono prace nad HGP i ustalono loci wszystkich ge-
néw ludzkich.

Co wynika z tej wiedzy dla przecietnego czlowieka? Jakie juz sa
(ibeda jeszcze w przysztosci) konsekwencje poznania mapy genetycznej
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czlowieka? Rozwazmy plusy i minusy, korzysci i zagrozenia, jakie niesie ze

soba odkrycie struktury ludzkiego genomu. Na poczatku trzeba stwierdzié,

ze sporzadzenie mapy genetycznej cztowieka byto przejawem naturalnego
rozwoju nauki. Zmapowany w catosci genom ludzki umozliwit stworzenie
szczegOlnego rodzaju atlasu genetycznego, ktory obecnie staje sie przed-
miotem wnikliwych studiéw. W przyszlosci odegra on zapewne nie mniej-
sz role w medycynie niz atlas anatomiczny, a przyswajanie sobie jego tre-
sci bedzie w niedalekiej przyszlosci jednym z podstawowych zaje¢ na
wydziatach lekarskich. W momencie powstania takiego atlasu, czlowiek
uzyskal olbrzymia dawke nowej wiedzy o sobie samym, o swoich predys-
pozycjach genetycznych i wlasciwym zrédle wielu swoich zachowan. Cza-
sem przewiduje sie nawet, ze kazdy poszczegélny osobnik bedzie mogt
otrzymac tzw. , horoskop genetyczny”, ktéry powstanie z poréwnania wta-
snej mapy genetycznej z mapa standardowa.

Jakie nowe informacje o czlowieku uzyskuje sig, dysponujac jego
mapa genetyczna?

+ Ustalenie bezspornego ojcostwa; jest to szczegdlnie wazne w rozstrzy-
gnieciach sadowych. Dotychczas takiego orzeczenia dokonywano na
podstawie analizy serologicznej i badania antygenéw zgodnosci tkanko-
wej HLA. Byla to zatem analiza fenotypu, ktéra pozwalata ustali¢ lub
wykluczy¢ domniemane ojcostwo z doktadnoscig 95%. Tymczasem ana-
lizujac polimorfizm DNA uzyskuje sie tzw. genetyczny odcisk palca (DNA-
-fingerprinting), ktory moze powtérzy¢ sie zaledwie 1 raz na 100 mln
(z wyjatkiem bliZnigt jednojajowych), a zatem orzeczenie takie jest wta-
Sciwie pozbawione bledu. W badaniu tym genetycy siegaja niejako do
samego zrodla informacji, do genotypu, a tu mozliwos¢ pomylki jest
sprowadzona wtasciwie do zera.

« W sprawach imigracyjnych badanie genotypu stanowi podstawe przy-
znania lub odmoéwienia wizy osobom ubiegajacym sie o nia w ramach
taczenia rodzin (stosuje sie to np. w Wielkiej Brytanii).

« W postepowaniu spadkowym badanie mapy genetycznej wykazuje po-
krewieristwo, co stanowi podstawe do dziedziczenia.

« Konieczne informacje w przeszczepianiu narzadow.

+ Ustalenie, czy noworodki nie zostaly zamienione w szpitalu.

« Mapa genowa moze stanowi¢ podstawe do odszkodowania po wypadku,
gdy niemozliwe jest zidentyfikowanie zwlok. Jest to réwniez niezwykle
wazne w przypadku dzialan wojennych. Na przyklad Ministerstwo
Obrony USA zarzadzilo sporzadzenie genetycznych kartotek Zolnierzy,
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dzieki czemu mozliwa jest juz identyfikacja zwlok kazdego zabitego zot-
nierza amerykanskiego. Wkrétce zatem zniknie réwniez pojecie niezna-
nego zotnierza.

« W kryminalistyce mapa genetyczna pozwala ustali¢ przestepce na pod-
stawie pozostawionych najdrobniejszych $ladéw biologicznych, takich
jak: wlosy z komérkami cebulek wlosowych, plamy krwi czy $liny.

Sa to tylko przykiady, jak genetyka moze sta¢ sie czedcig codziennego
zycia juz w bardzo niedalekiej przyszlosci. Wlasciwie mozna by tu méwic
o wielkich korzysciach, jakie niesie ze soba odkrycie projektu ludzkiego ge-
nomu, ale réwnoczesénie o prawie catkowitym zaniku intymnosci w rela-
cjach miedzyludzkich.

Najwazniejsza jednak konsekwencja stworzenia genetycznej mapy
czlowieka jest ustalenie Zrédla wielu choréb genetycznych. Dysponujac
mapa genowa naukowiec czy lekarz dochodzi niejako do sedna choroby,
ktoérej zrédlo znajduje sie w wadliwym genie. Obecnie znanych jest ponad
4300 choréb wywolanych przez mutacje pojedynczego genu. Medycyna
zna dzisiaj dokladnie loci genéw odpowiedzialnych m.in. za takie choroby,
jak. mukowiscydoza, hemofilia, choroba Huntingtona, Tay-Sachsa, talase-
mia, dystrofia miesniowa Duchenne’a, niedokrwisto$¢ sierpowatokrwinko-
wa i wiele choréb serca. Przypuszcza sie, ze okoto 1% przychodzacych na
$wiat dzieci nosi w sobie jedng z choréb wywoltanych mutacja poszczegol-
nego genu. Odkrycie zrédia tych choréb byloby wiec wielkim dobrodziej-
stwem dla nich, jak réwniez dla ich rodzin i calego spoteczenstwa, gdyby
w przyszlosci mozna bylo podja¢ jak najszybsza i jak najskuteczniejsza te-
rapie. Ponadto wiadomo tez, ze wiele choréb jest wynikiem wspoétdziatania
réznych genéw i czynnikéw srodowiskowych. Naleza do nich m.in. choro-
by naczyn sercowych, niektére przypadki raka, cukrzyca, choroba Alzhe-
imera, wrzody trawienne i gosciec przewlekly postepujacy. Przypuszcza
sig, ze w najblizszych latach badania biomedyczne rzucg $wiatlo na wspot-
dzialanie genéw z czynnikami srodowiskowymi. Doprowadzi to, by¢ moze,
do wypracowania metod diagnozowania, leczenia i prewencji tych choréb.

Sporzadzenie komplementarnej mapy genetycznej otwiera przed czto-
wiekiem ogromne mozliwosci leczenia wielu choréb genetycznych, uzna-
wanych dotad za nieuleczalne. Sama terapia genowa jest jak dotychczas
niezwykle skomplikowana, ale na razie stosuje sie tzw. leczenie zapobie-
gawcze, polegajace na tym, ze unika sie choroby poprzez odpowiednie
dziatanie Srodowiskowe (np. odpowiednia dieta w przypadku cukrzycy
czy mukowiscydozy). Ponadto szybka diagnoza prenatalna o molekular-
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nych nieprawidlowosciach rozwijajacego sie plodu daje o wiele lepsze wy-
niki, niz podjecie leczenia dopiero po ujawnieniu sie choroby. Na przykiad
w Wielkiej Brytanii i USA noworodki od razu bada si¢ na 5-10 mozliwych
choréb genetycznych w celu podjecia odpowiednich dziatar przeciwdziata-
jacych ujawnieniu sie choroby.

W tym miejscu warto zauwazy¢, ze stanowisko Kosciota wobec prze-
prowadzanych badan jest jak najbardziej przychylne. Juz w 1987 roku Kon-
gregacja Nauki Wiary w Instrukcji o szacunku dla rodzgcego sie Zycia i o godno-
Sci jego przekazywania ,Donum vitae” wypowiedziala sie na ten temat, iz
embrion powinien by¢ traktowany jako osoba; musi by¢ on réwniez chro-
niony w swej integralnoéci i leczony w granicach mozliwych, jak kazda
inna istota ludzka podlega opiece lekarskiej'. Rowniez papiez Jan Pawet II,
przemawiajac do uczestnikéw Miedzynarodowego Kongresu Lekarzy dnia
4 grudnia 1982 roku, wyrazil uznanie i rados$¢ z osiggnietych dotychczas
wynikow w zakresie leczenia czlowieka na poziomie molekularnym:
»chrzescijanin, jak zresztg kazdy czltowiek dobrej woli, moze sie tylko cie-
szy¢ z krokéw, jakie czyni nauka na drodze otwartej ku terapiom, ktére
moga w coraz wiekszym stopniu by¢ stosowane zawczasu i sa coraz sku-
teczniejsze rowniez w dziedzinach bardziej delikatnych i decydujacych™.

Wedlug mysli papieza, lekarz powinien uzy¢ wszystkich pewnych
srodkow terapeutycznych, ktére przy obecnym stanie wiedzy pozostaja do
jego dyspozycji w zakresie chirurgii genowej. Jan Pawel II zauwaza, ze
cho¢ na obecnym etapie rozwoju nauki medycznej terapia molekularna jest
praktycznie niewykonalna, to jednak nalezy ufaé, ze wkrotce opracowane
zostang nowe techniki modyfikacji kodu genetycznego, ktére beda Zrédltem
nadziei dla wielkiej ilosci 0oso6b dotknietych ré6znymi schorzeniami. Jest bo-
wiem rzecza wiadoma, ze jedyna ludzka szansa na leczenie kilkuset rodza-
jow choréb genowo-chromosomowych jest wlasnie terapia genowa. ,Mozna
sadzi¢, ze dzieki transferowi genéw mozna bedzie leczy¢ niektére specy-
ficzne choroby, takie jak na przyktad niedokrwistos¢ sierpowata”. Papiez
wyraza nadzieje, ze dzieki nowym technikom diagnostycznym i medycz-
nym najmniejsze i najstabsze sposéréd istot ludzkich beda mogtly by¢ leczo-

IDVI1.

2 JAN PAWEL 11, Zasady moralne diagnostyki i terapii prenatalnej. Przemowienie do
uczestnikéw kongresu ,, Movimento per la vita” (3.12.1982), [w:] W trosce o zycie. Wybrane do-
kumenty Stolicy Apostolskiej, red. K. SZCZYGIEL, Tarnéw 1998, s. 201.

* JAN PAWEL 11, Eksperyment w biologii. Przemdowienie do uczestnikow Tygodnia Stu-
diéw, zorganizowanego przez Papieskq Akademie Nauk (23.10.1982), [w:] W trosce o zZycie, dz.
cyt., s. 196-199.
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ne w okresie zycia wewnatrzmacicznego czy tez bezposrednio po urodze-
niu. Ta nadzieja dotyczy nie tylko terapii, ale rowniez zapobiegania choro-
bom i ich przekazywania.

Zmapowanie ludzkiego genomu, obok wielu nadziei, niesie takze ze
soba powazne problemy i zagrozenia. Najpierw nalezy wyrézni¢ dwa cele
mapowania gendéw. Celem blizszym jest stworzenie kompletnej mapy ge-
nowej czlowieka, co samo w sobie jest moralnie obojetne i stanowi wyraz
naturalnego dazenia cztowieka do poznania praw przyrodniczych. Zastu-
guje to mniej wiecej na taka sama kwalifikacje moralng, jak opracowanie
atlasu anatomicznego, tylko w tym przypadku dzieje sie to na poziomie
molekularnym, niejako na poziomie cztowieka w zarodku, w genach. Jednakze
tak, jak atlas anatomii prawidlowej stanowi baze dla calej medycyny i le-
czenia chordb, tak samo projekt ludzkiego genomu bedzie stuzy¢ (a cze-
sciowo juz stuzy) do dalszych praktyk lekarskich. I to wiaénie stanowi cel
dalszy tworzenia mapy genowej: do czego beda ja wykorzystywac lekarze
i naukowcy - czy do rzeczywistego leczenia choréb, czy tez do dobrowol-
nego manipulowania genami, a nawet niszczenia ludzkiego zycia. Niestety,
pierwsze zastosowania informacji zawartych w mapie genowej napawaja
duzym niepokojem. Przyktadem moze tu by¢ badanie prenatalne na telase-
mie dokonane w latach osiemdziesigtych pod patronatem WHO w krajach
basenu Morza Srédziemnego. Talasemia jest ciezka choroba genetyczna
wystepujaca gtéwnie na Cyprze, we Wloszech, Grecji i na Sardynii. Dzieci
cierpigce na te chorobe wymagaja przeszczepu szpiku kostnego, co wiaze
sie z wielkimi kosztami. Dlatego zwykle leczy sie je farmakologicznie lub
przetaczajac krew, co rokuje nadzieje na 18-22 lat zycia; zwykle dzieci
umierajg przed osiggnieciem wieku dojrzewania. Od lat osiemdziesigtych
w basenie Morza Srédziemnego wtadze medyczno-sanitarne pod patrona-
tem WHO nakazaly systematyczna diagnoze prenatalng na wykrycie wa-
dliwego genu wywolujacego talasemie w celu dokonania aborcji, gdyby
choroba ta zostata ujawniona. Jest to decyzja niezwykla na tych bardzo reli-
gijnych wyspach (chodzi o Cypr i Sardynie) - dramatyczna, wobec $wiado-
mosci, ze to przerwane zycie mogloby by¢ uratowane odpowiednim poste-
powaniem leczniczym, przeszczepieniem szpiku zaraz po urodzeniu. Taki
przeszczep jest jednak bardzo kosztowny. Tak wiklaja sie, we wrecz pie-
kielny kitebek, elementy biologiczne, medyczne, religijne i finansowe".

Sytuacja staje sie jeszcze bardziej dramatyczna, jezeli diagnoza prena-
talna okazata sie falszywa i zostalo zabite dziecko zupelnie zdrowe (przy-

* Por. J. BERNARD, Od biologii do etyki, Warszawa 1994, s. 16.



Granice etyczne genetyki medycznej 131

padki takie mialy miejsce). Niestety, podobne praktyki zaczynaja pojawiac
sie takze w odniesieniu do innych choréb, wystepujacych wsréd ludnosci
zyjacej na okreslonych obszarach geograficznych (np. test na niedokrwi-
stos¢ sierpowatokrwinkowa wsréd afrykariskich Murzynéw i Arabéw, ba-
dania na chorobe Tay-Sachsa wéréd Zydéw Aszkenazyjskich oraz test na
mukowiscydoze w rasie kaukaskiej). Wiekszosé tych badan prowadzona
jest w kierunku stwierdzenia wskazania do aborcji. W takim sensie projek-
towanie ludzkiego genomu w celu wykrycia genéw chorobotwoérczych,
a nastepnie przerwania cigzy, wydaje sie¢ wysoce nieetyczne i godne pote-
pienia.

Jak wiec wida¢, jakkolwiek stworzenie mapy genowej i dokonanie dia-
gnozy prenatalnej moze przyczynic sie do leczenia wielu choréb o podiozu
genetycznym, to jednak moze stanowié¢ medyczne usprawiedliwienie wielu
aborcji’. Dla przyktadu dane zebrane przez Narodowe Centrum Badan
Opinii Publicznej w Stanach Zjednoczonych wykazuja, ze aborcje dokona-
ne w tym kraju w latach 1972-1987 w okoto 75% przypadkoéw mialy za
podstawe diagnoze przedporodowa o ciezkiej chorobie genetycznej’. Wyni-
ka to z faktu, ze w zdecydowanej wiekszosci przypadkéw nie da sie jeszcze
na obecnym etapie leczy¢ uszkodzert chromosomowych (np. zespotu Do-
wna). Woéwczas diagnoza prenatalna nie stuzy profilaktyce czy leczeniu,
lecz jest raczej rodzajem denuncjacji chorego dziecka w stanie plodowym.
»,Dzialanie takie nalezy nazwac¢ eutanazja zastosowana wobec chorego,
jeszcze nie narodzonego dziecka. Dziecko to, zagrozone choroba w lonie
matki, a nie poddane nowoczesnym metodom diagnostyki prenatalnej, by¢
moze urodziloby sie z niewielkimi zmianami. Takimi, ze otoczone praw-
dziwg miloscia i zyczliwoscia mogloby szczesliwie zyé wséréd nas. By¢
moze zmiany bylyby tak znaczne, ze zmartoby natychmiast po porodzie.
Mozliwe réwniez, ze urodziloby sie zdrowe i normalne. Niestety, rozwgj
wiedzy medycznej, jesli nie towarzyszy mu gtebokie poczucie humanizmu,
moze obrdci¢ sie przeciwko czlowiekowi. Takze przeciwko czlowiekowi

w jego prenatalnej fazie rozwoju, kiedy jest najbardziej bezbronny””.

® Por. RAPORT R.G. WORTON, Human Genome Mapping: Application to Genetic Dis-
ease, [w:] Genetics, Ethics and Human Value. Human Genome Mapping, Genetic Screening and
Gene Therapy, Genewa 1991, s. 31-32.

¢J. FLETCHER, D. C. WERTZ, An International Code of Ethics in Medical Genetics be-
fore the Human Genome is Mapped, [w:] Genetics, Ethics and Human Value, dz. cyt., s. 112.

7 Por. H. GULANOWSKA, Wybrane zagadnienia diagnostyki prenatalnej, [w:] W imie-
niu dziecka poczetego, Rzym-Lublin 1988, s. 63-64.
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Oceniajac takie praktyki Kosciél surowo przestrzega przed niebezpie-
czenistwami, jakie zagrazaja najbardziej niewinnym istotom jeszcze w sta-
dium plodowym. Przy ocenie genetycznej diagnozy prenatalnej, nalezy naj-
pierw zastanowi¢ sie, czemu ma ona sluzy¢ - czy rzeczywistej terapii
ptodu, gdy wystepuje podejrzenie zaistnienia jakiej$ choroby, czy zaspoko-
jeniu zwyklej ciekawosci rodzicéw, czy tez mialaby ona na celu wykrycie
ewentualnej anomalii a nastepnie przerwanie ciazy. W dwoéch ostatnich
przypadkach takie postepowanie jest wysoce niemoralne. Magisterium Ko-
Sciota szczegodlnie dobitnie sprzeciwia sie takiemu badaniu ptodu dotknie-
tego choroba, aby mozna go byto szybko usunac¢ przez poronienie. Zastrze-
zenie to jest podniesione w kazdej papieskiej wypowiedzi na temat badania
wewnatrzmacicznego, jak rowniez w instrukcji Donum vitae, ktéra orzeka,
ze diagnoza prenatalna ,sprzeciwia si¢ prawu moralnemu wtedy, gdy
w zaleznosci od wynikéw prowadzi do przerwania cigzy. Diagnostyka nie
powinna pociagac za soba wyroku $mierci”®. Powyzsze orzeczenie jest zde-
cydowanym opowiedzeniem sie Kosciota przeciw niewltasciwemu wyko-
rzystaniu badan ptodu i zostalo ono przytoczone przez Katechizm Kosciota
Katolickiego w rozdziale omawiajacym V przykazanie Boze Nie zabijaj’. Jan
Pawel II najbardziej dobitnie powtérzyl powyzsze nauczanie Kosciota
w encyklice Evangelium vitae, gdzie postepowanie i sposéb myslenia do-
puszczajacy selektywne przerywanie ciazy dzieci dotknietych przez rézne
anomalie nazwat ,haniebnym i w najwyzszym stopniu nagannym”"’.

Genetyka, jak i inne nauki medyczne, nie jest czysto teoretyczna wie-
dza, lecz dotyczy konkretnego czlowieka i ma bardzo szeroki oddzwiek
w zyciu catego spoleczeristwa. Odkrywajac tajniki ludzkiego genomu, czto-
wiek staje w obliczu rozmaitych probleméw, ktére juz teraz rysuja sie na
horyzoncie niedalekiej przysztosci zycia ogélnoludzkiego. Wnikliwe roz-
wazenie ich jest nieodzowne do caltkowitej oceny moralnej. Pierwszym pro-
blemem, jaki si¢ tu nasuwa, jest kwestia testow genetycznych dla kazdego
czlowieka: Czy taki test powinien by¢ robiony dobrowolnie czy przymuso-
wo? Kto i kiedy ma decydowac o jego wykonaniu: rodzice jeszcze nie naro-
dzonego dziecka, czy lekarz, czy tez sama zainteresowana osoba w wieku
dojrzalym? Chodzi tu przede wszystkim o przeprowadzenie testu majace-
go na celu sporzadzenie mapy genowej poszczegdlnego czlowieka, ktéra
po poréwnaniu z mapa wzorcowa, ujawni ewentualne genetyczne defekty,

'DVI 2.
9 KKK 2274.
YEV 63.
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w celu np. podjecia szybkiego leczenia. Podzielone sg zdania, czy takie te-
sty powinny by¢ obowiazkowe dla kazdego, czy tez nalezy pozostawic cat-
kowita wolnosé wyboru™.

W tym drugim jednak przypadku, kiedy przeprowadza si¢ badanie
genetyczne dopiero w wieku dojrzatym, po wyrazeniu zgody danej osoby,
niemozliwe jest nieraz dzialanie prewencyjne zmierzajace do tego, aby
uchroni¢ czlowieka przed ujawnieniem sie jakiej$ choroby spowodowanej
réznymi czynnikami $rodowiskowymi. Dos¢ jasne kryteria przeprowadza-
nia testow genetycznych w przypadkach konkretnych oséb przedstawit se-
kretarz Panstwowej Akademii Nauk w Waszyngtonie, ]. Wyngarden. Sa
one nastepujace:

+ zdrowie lub zycie cztowieka musi by¢ powaznie zagrozone (lub z dia-
gnozy prenatalnej wnioskuje si¢ o takim zagrozeniu);

« test diagnostyczny musi by¢ doktadny;

« terapia lub profilaktyka choroby winna by¢é mozliwa do wykonania;

+ cele badania musza by¢ osiggalne, a koszty leczenia korzystne w ogdl-
nym bilansie;

+ ewentualnie mozna przyjaé racje usprawiedliwiajaca dla wyjatkowo wy-
sokich kosztow™.

Kryteria te wydaja sie by¢ mozliwe do przyjecia takze przez etyke
chrzescijariskg, poniewaz nie ma tu miejsca na catkowicie dobrowolne do-
konywanie badan i eksperymentowanie na embrionach. Nieco watpliwosci
moze budzié jedynie ostatnie zdanie, gdyz jest rzecza wiadoma, ze wartosé
zycia ludzkiego nie jest mozliwa do przeliczenia na zadna kwote pieniezna.
Mozna jednak ten warunek rozumie¢ w tym sensie, ze wczesne leczenie
okreslonej choroby jest o wiele tafisze, niz péZniejsze, nieraz skomplikowa-
ne zabiegi lecznicze czy operacyjne, ktérych mozna by uniknaé przez dzia-
tania prewencyjne. W takim Swietle ostatnie kryterium wydaje sie réwniez
mozliwe do przyjecia w mysl Swietej zasady lekarskiej, ze lepiej zapobiegac
niz leczyc.

Kolejnym spolecznym problemem jest kwestia tzw. uslug genetycznych.
Niektoérzy chca, aby byly one czeécig narodowych planéw ochrony zdro-
wia, wspartych przez powszechne ubezpieczenia zdrowotne we wszyst-

' Por. J. FLETCHER, D. C. WERTZ, An International Code of Ethics in Medical Genet-
ics before the Human Genome is Mapped, dz. cyt., s. 107.

2 Por. J. WYNGAARDEN, Keynote Adress, [w:] Genetics, Ethics and Human Value,
dz. cyt. s 17.



134 Ks. Andrzej Muszala

kich krajach i odg6rnie opracowane dla wszystkich panstw". Ludzkos¢ stoi
wiec dzi$ w obliczu wizji, ze genetyka stanie sie czescia codziennego zycia.
Od razu pojawia sie tu jednak powazne watpliwosci: kto ma opracowywacé
owe plany uslug genetycznych? W jakim kierunku one p6jda? Jakich beda
uzywaly metod. Czy obraz zmapowanego genetycznie cztowieka jest wizja
czlowieka szczesliwego? Odpowiedzi na te pytania nalezy szukac juz dzis,
zanim ludzie zostana otoczeni siecig instytucji genetycznych, by¢ moze
programujacych biologiczne zycie czlowieka od poczatku do konica, w naj-
drobniejszych szczegotach. Jest to na razie wizja futurystyczna, ale nie tak
odlegta w czasie, za$ stworzenie komplementarnej mapy genowej czlowie-
ka moze by¢ pierwszym krokiem do realizacji tych przewidywan.

Patrzac na spoleczne implikacje projektu ludzkiego genomu zauwazy¢
mozna, ze pojawiaja sie na horyzoncie kwestie zaufania, dyskrecji i sposo-
boéw informowania o wynikach testow genetycznych. Trudno$¢ w zacho-
waniu zaufania w relacjach pacjent-genetyk jest zawsze znaczacym proble-
mem. Genetycy maja obowigzek nie ujawniania watpliwych diagnoz
i prognoz chorobowych. Chodzi przede wszystkim o to, ze w kazdym prze-
prowadzonym tescie zawarty jest margines bledu i moze dojs¢ do takiej sy-
tuacji, ze czlowiek wiasciwie zdrowy zostanie falszywie poinformowany, iz
jest np. nosicielem ciezkiej genetycznej choroby Huntingtona. Mozna sobie
wyobrazi¢ psychiczny szok pacjenta i konsekwencje takiej diagnozy dla
jego zycia. Poniewaz mapa genowa konkretnego czlowieka jest niespraw-
dzalna, musi wiec on niejako zaufaé¢ genetykowi, ktéry wystawia takie
orzeczenie. Snujac dalej te rozwazania, trudno sobie wyobrazi¢, co mogto-
by sie wydarzy¢, gdyby do tych badan i diagnoz wkradta sie korupcja. Mo-
globy to spowodowac genetyczne napietnowanie ludzi, moze nieraz catkiem
zdrowych, ale falszywie poinformowanych co do swojej mapy genowe;j.
Konsekwencja bylyby rézne problemy zawodowe, odsuniecie sie rodziny
od takiego czlowieka, a przede wszystkim jego psychiczne zalamanie. Tu
jawi sie w pelni ogromna odpowiedzialnoé¢ spoleczna i moralna genety-
koéw sporzadzajacych mapy genowe czlowieka i wysuwajacych z nich réz-
ne przypuszczenia i prognozy. Ogolnie postuluje sie konieczno$¢ budzenia
pelnego zaufania w relacjach miedzy genetykiem a pacjentem. Lekarze i ge-
netycy powinni odstania¢ wszystkie klinicznie stosowane informacje pa-
cjentowi i czlonkom rodziny, uwzgledniajac stopieri mozliwosci przyjecia
ich przez zainteresowanego i przewidujac psychologiczne konsekwencje

B ]. FLETCHER, D. C. WERTZ, An International Code of Ethics in Medical Genetics be-
fore the Human Genome is Mapped, dz. cyt., s. 102.
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ujawnienia mu tej informacji. Orzeczenie dotyczace stanu zdrowia powin-
no by¢ przekazane pacjentowi najlepiej po konsultacji z psychologiem, zna-
jacym wystarczajaco dobrze stan umystowy i odpornos¢ duchowa danego
czlowieka. Informacje dotyczace wrazliwych punktéw psychiki cztowieka,
takie jak np. genotyp XY u kobiety, powinny by¢ ujawnione tylko wtedy,
gdy zostalo zapewnione pelne poradnictwo i edukacja pacjenta. W tym
miejscu warto tez przyjrze¢ sie postulatowi Rady Europy, ktéry zostal
przyjety na II Sympozjum Bioetycznym w Strasburgu w 1993 roku. Uchwa-
lono woéwczas koniecznos¢ stworzenia specjalnego systemu informacji ge-
netycznej. Wszelkie dane o genomie poszczegélnych oséb powinny by¢
prawnie chronione i przechowywane w &cistej tajemnicy. Dostep do nich
mialtby tylko uprawniony lekarz i to wylacznie w celach zdrowotnych, zas
ztamanie tajemnicy genetycznej i ujawnienie jej osobom postronnym po-
winno by¢ karane™.

Problem dyskrecji i pelnego zaufania w informowaniu czlowieka
0 jego mapie genowej jest niezwykle istotny, gdyz od razu wylaniaja sie
bardzo powazne kwestie, takie jak:

+ zatrudnienie: czy wolno pracodawcy dysponowaé¢ mapa genowq praco-
biorcy i na jej podstawie dokonywac selekcji zatrudnionej kadry?

+ ubezpieczenia: czy dozwolone sa praktyki towarzystw ubezpieczenio-
wych, ktére nieraz odmawiaja cztonkostwa i opieki osobom z genomem
wskazujacym na sklonnosci do powaznych choréb?

+ tajemnica osobista: czy paristwo powinno mie¢ wglad w mape genowa
kazdego ze swych obywateli?

+ dyskryminacja: czy, zakladajac jawnos¢ mapy genowej, nie dojdzie do
przypadkéw napietnowania niewinnych oséb jedynie z powodu defek-
tow genetycznych?

Juz samo postawienie tych kilku pytart unaocznia fakt, jak wielki
wplyw na zycie spoteczne moze mieé¢ w niedalekiej przyszlosci projekt
ludzkiego genomu i jego zastosowanie w medycynie. Rozpatrujac pierwsza
z wymienionych kwestii - problem zatrudnienia ludzi pod katem genetycz-
nych predyspozycji - niektérzy uwazaja, ze pracodawca, ktory zna skton-
nosci pracownika do okreslonych choréb, moze zdecydowac o zwolnieniu
go lub, co bytoby bardziej godziwe, w ogole nie zatrudnianiu go®.

* Por. B. BARBER, Securing Privacy in Medical Genetics, [w:] Second Sympozjum of the
Counsil of Europa on Bioetics, Strasburg 1994, s. 14 (msp. Biblioteka Instytutu Bioetyki PAT).

1> Z. BANKOWSK], Introduction to the XXIVth CIOMS Round Table Conference, [w:]
Genetics, Ethics and Human Value, dz. cyt., s. 7.
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Stwierdzenie to moze budzi¢ od razu moralny sprzeciw, gdyz na
pierwszy rzut oka jawi si¢ ono jako przejaw genetycznej dyskryminaciji:
przeciez czlowiek nie wybiera sobie sam genéw, dlaczego wiec z tego powo-
du ma by¢ skazany na bezrobocie? Rzeczywiscie, gdyby chodzito tu tylko
o mniejszg efektywnos¢ pracy czy wieksze koszty utrzymania pracownika
Z gorszq mapa genowaq na rzecz genetycznie lepszego, bytoby to z moralnego
punktu widzenia godne potepienia. Istnieje uzasadniona obawa, ze w przy-
szlosci moze mie¢ miejsce taka praktyka, zwlaszcza w przedsiebiorstwach
prywatnych. Jednakze problem ten ma jeszcze glebsze podtoze. Okazuje sie
bowiem, ze sa rzeczywiscie takie przypadki, kiedy zwolnienie czy nawet
niezatrudnienie danej osoby bedzie dla niej wielkim dobrodziejstwem. Dla
przykladu benzen, uzywany w réznych galeziach przemystu (np. gumo-
wym - opony, materialy nieprzemakalne), moze spowodowac u niektérych
stykajacych sie z nim robotnikéw powazne schorzenie krwi (niedokrwi-
stod¢, biataczke); u niektérych, ale nie u wszystkich - przecietnie u 5-10%
pracownikéw majacych kontakt z tym érodkiem. Przyczyna tej wrazliwosci
nie jest znana; mozna sadzi¢, ze zostanie odkryta zaleznos¢ podatnosci na
wymienione choroby od posiadania danych antygenéw zgodnosci tkanko-
wej HLA lub innych czynnikéw uwrazliwiajacych. Zaté6zmy, ze ta predys-
pozycja jest znana, a jesli tak, to powinna by¢ podana do wiadomosci. Po-
zwoliloby to, aby uwrazliwiony robotnik uniknat choroby zawodowej,
zeby zostal np. zatrudniony w takim warsztacie fabryki, w ktérym nie uzy-
wa sie benzenu®.

Konkludujac, wydaje sie , ze mapa genetyczna kazdego cztowieka po-
winna by¢ otoczona najécislejsza tajemnica. W zadnym wypadku prywatny
czy panstwowy przedsiebiorca nie ma prawa ani pyta¢ (co mogloby stwa-
rza¢ szerokie pole do uzycia podstepu), ani nawet posiada¢ informacji
o grupie HLA osoby, ktéra planuje zatrudni¢. To samo dotyczy projektu
ludzkiego genomu. Jedynym wyjatkiem moga by¢ tylko te branze, w ktérych
wystepuja czynniki sprzyjajace ujawnieniu sie jakiej$ choroby genetyczne;.
W takich przypadkach dopuszczalne jest wlaczenie mapy genetycznej pra-
cownika do karty zdrowia, lecz wglad w taka karte mialby jedynie lekarz
przemystowy, niezalezny bezposrednio od kierownika przedsiebiorstwa.

Kolejna kwestia, w pewien sposéb zwiazang z zatrudnieniem os6b le-
gitymujacych sie mapa genowa, z ktérej wynikaja sklonnosci do choréb ge-
netycznych, jest sprawa ubezpieczen tychze osob. Juz dzié daja sie zauwa-
zy¢ pewne nieuczciwe zjawiska odmawiania ubezpieczenia takich ludzi.

16 Por. J. BERNARD, Od biologii do etyki, dz. cyt., s. 82.
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Praktyki te sa np. stosowane wobec cztonkéw rodzin , w ktérych wystepuje
choroba Huntingtona czy genetyczne choroby krwi".

Wydaje sie, ze takie postepowanie zastuguje na zdecydowanie nega-
tywnej ocene. Przeciez czlowiek ubezpiecza sie wlasnie z powodu ewentu-
alnie przyszlej choroby czy kalectwa i odmawianie ustug niektérym lu-
dziom wydaje si¢ by¢ zanegowaniem samej istoty idei ubezpieczenia.
Kazdy bowiem czlowiek ma takie samo prawo do opieki zdrowotnej. Na-
stepnym problemem spotecznym, ktéry zaczyna pojawiac sie w miare no-
wych odkryé w genetyce jest pytanie, czy panistwo powinno mie¢ wglad
w mape genowa swoich obywateli. Czy istnieje potrzeba stworzenia jakie-
go$ centralnego banku tych map, np. w celach militarnych czy epidemiolo-
gicznych? Swiatowa Organizacja Zdrowia oraz Komitet Bioetyki Rady Eu-
ropy przychylaja sie do pozytywnej odpowiedzi na te pytania, ale z krétkim
dopowiedzeniem: paristwo powinno z tej mozliwosci korzystac rzadko™®.

Nastepnie podane sa przyklady, kiedy wiadze publiczne maja prawo
korzysta¢ z informacji zawartych w mapach genowych swych obywateli.
Wiekszoé¢ z nich mozna zaaprobowaé (np. wzgledy sanitarne, ochrona
przed epidemia, poradnictwo malzeriskie oraz zastosowanie analizy geno-
mu poszczegolnych oséb w kryminologii, jako swoistych odciskow palcow).
Sa jednak racje, ktére budza duzy niepokéj. R. Mullan z Narodowego Cen-
trum Badar Genetycznych w USA stwierdzil na przyktad, ze panistwo po-
winno mie¢ pewna wtadze nad pula genowa swoich obywateli, gdy wyma-
ga tego wigksze dobro. Podal nastepnie przyktady owego wiekszego dobra, jak
chociazby selektywna aborcja w Gregcji i Italii w obronie przed talasemia
oraz na Kaukazie przeciw mukowiscydozie. Innymi uzytymi przykltadami
byty, jego zdaniem stuszne, dobrowolne sterylizacje w Kalifornii, Wirginii
iw Niemczech osob, ktére byly nosicielami znanych defektéw genetycz-
nych. Mullan przestrzega wprawdzie przed powrotem holocaustu czy rasi-
zmu, jednakze wieksze czesci jego referatu wskazuja wlasnie na podéwia-
dome popieranie idei kontroli panstwa nad czystoscig genetyczng swych
obywateli®.

Takie podejscie jest nie do przyjecia z punktu widzenia etyki persona-
listyczno-chrzescijariskiej. Owszem, z pewnoscia mozna zgodzi¢ sie z ist-

7 Por. R. MULLAN COOK-DEEGAN, Public Policy Implikacions of the Human
Genome Project, [w:] Genetics, Ethics and Human Value, dz. cyt., s. 63.

8 Por. H. NAKAJIMA, Opening of the XXIVth CIOMS Round Table Conference, [w:]
Genetics, Ethics and Human Value, dz. cyt., s. 7.

¥ Por. R-. MULLAN COOK-DEEGAN, Public Policy Implikacions of the Human
Genome Project, dz. cyt., s. 56-71.
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nieniem ogdélnonarodowego banku genetycznego, w ktérym przechowy-
wane moglyby byé mapy genowe wszystkich obywateli. Taki bank powi-
nien by¢ jednak okryty najscislejsza tajemnica i jest rzecza niedopuszczalng,
aby wykorzystywano informacje w nim zawarte w celu dokonywania se-
lektywnych aborcji czy sterylizacji. Sprzeciwia sie to podstawowej idei wol-
nosci czlowieka i zagraza wizjq patistwa genetycznie totalitarnego.

W zwiazku z wyzej postawionym problemem niektérzy prawnicy
i moralisci zastanawiaja sie, czy istnieje co$ takiego, jak prawne pojecie ge-
netycznego dziedzictwa. Jezeli tak, to kto bylby jego wlascicielem: spote-
czenistwo? Rodzice? Bog? Niestety, wciaz powraca tu pokusa zawtadniecia
i manipulacji cztowiekiem przez okreslona wspélnote. Tym razem dzieje
sie to jednak na plaszczyznie molekularnej, przez traktowanie materialu
genetycznego danego osobnika jako czesci skladowej wspoélnego dziedzic-
twa, czy tez akceptowanie i legalizowanie zabiegéw inzynierii genetycznej
na gametach lub zaptodnionych komérkach jajowych przez spoteczeristwo.
Na dalszy plan za$ przesuwa si¢ opinie rodzicéw czy tez pojmowanie ma-
terialu genetycznego zygoty jako integralnej czesci osoby ludzkiej.

Z omawianym problemem wiaze sie tez niebezpieczeristwo napietno-
wania i dyskryminacji 0os6b niewinnie cierpigcych z powodu wrodzonego
defektu genetycznego. W tym punkcie zbiegaja sie jakby wszystkie dotych-
czasowo omoéwione problemy. Dyskryminacja cztowieka chorego moze by¢
bowiem widoczna w traktowaniu go jako kogo$ gorszego, czesto przez to-
warzystwa ubezpieczeniowe, pracodawce, czy przez czes¢ spoleczenstwa.
Niektoérzy proponuja stworzenie specjalnych norm prawnych, ktére chroni-
tyby osoby genetycznie uposledzone przed zaistnieniem takiej sytuaciji.
Wydaje sie jednak, ze nieraz prawodawcy nie siegaja do sedna sprawy,
gdyz, stojac na gruncie mentalnosci biologistyczno-pozytywistycznej, wi-
dza chorobe tylko w kategoriach nieuniknionego zla i nieszczescia, nie do-
strzegajac w niej swoistej wartosci, a nawet szansy dla czlowieka. Gdy
w spoleczenistwie panuje taki typ myslenia, to prawdopodobnie zadne nor-
my prawne nie sa w stanie uchroni¢ czlowieka chorego przed réznymi
przejawami dyskryminacji bezpodstawnego napietnowania ze strony duzej
czesci oséb zdrowych. Tu dopiero widoczne jest, jak wiele moze wnies¢
w cala te problematyke nowotestamentalna afirmacja Krzyza i cierpienia
w zyciu kazdego czlowieka wraz z umiejetnoscia dostrzegania w chorych
braciach czy siostrach samego cierpigcego Chrystusa (por. Mt 25, 34-36). Ta
chrzescijariska wizja méwi, ze cierpienie jest w $wiecie po to, azeby - jak
powiedzial Jan Pawet II - ,,wyzwalala miloé¢, azeby rodzilo uczynki mito-
Sci blizniego, azeby cala ludzka cywilizacje przetwarzalo w cywilizacje mi-
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tosci”®. Duch chrzescijaniskiej mitosci blizniego nakazuje wiec wewnetrzny

szacunek dla wszystkich ludzi, a zwlaszcza tych, ktérzy sa uposledzeni
wskutek r6znych choréb.

Podsumowujac powyzsze rozwazania nalezy stwierdzi¢, ze ludzkosé
stoi w obliczu niezwyktych wprost i trudnych do przewidzenia konse-
kwengji dla zycia spotecznego, wynikajacych z rozwoju wspoélczesnej gene-
tyki a zwlaszcza projektu ludzkiego genomu. Méwi sie juz dzié o tym, ze
genetyka stanie sie jakby czescig codziennego zycia, gdyz informacje wyni-
kajace z mapy genowej beda bardzo czesto wykorzystywane w medycynie
i kazdy lekarz bedzie uczyl si¢ najpierw stosowacé genetycznag diagnoze,
prewencje i leczenie. Edukacja genetyczna ma juz w niedtugim czasie by¢
prowadzona na wszystkich poziomach (dzieci, dorosli, lekarze, przywodcy
spoleczni). Przewiduje sie, ze r6zne Srodki (mass media, literatura, eduka-
cja szkolna) beda uczestniczy¢ w wysitkach prowadzacych do zrozumienia
genomu ludzkiego oraz jego aktualnych i potencjalnych zastosowari. Méwi
sie nawet, ze uzycie wiedzy genetycznej do zapobiegania najbardziej po-
waznym defektem jest sprawa miedzypokoleniowej sprawiedliwosci®.

Tych kilka sformulowan ukazuje, jak wielkie przemiany w spoleczen-
stwie mogga sie dokonac dzi$, po zakoniczeniu prac nad mapowaniem ludz-
kiego genomu. Méwi sie o tzw. alfabecie genetycznym, ukazuje sie wizje spote-
czeristwa genetycznego, itp. Czy sa to tylko wizje futurystyczno-fantastyczne?
Wydaje sie, ze niezupelnie. Wskazuja na to chociazby pierwsze praktyki le-
karzy i genetykow w omoéwionych wyzej przypadkach z talasemia w base-
nie Morza Srédziemnego czy mukowiscydoza na Kaukazie. Analizujac
omawiany problem od strony etycznej, nalezy réwniez zauwazy¢, ze w tej
dziedzinie pojawilo sie niebezpieczenstwo zaistnienia i funkcjonowania
dwoch fikcyjnych sloganéw: po pierwsze, ze nauka jest etycznie neutralna
(tzn. nie podlega kwalifikacji pod katem dobra i zla); po drugie, ze genety-
ka jest uniwersalng i ostateczng odpowiedzia na wszystko. Biorac pod uwa-
ge pierwszy z tych skr6téw myslowych stwierdzi¢ trzeba, ze fakt, iz mapo-
wanie genéw samo w sobie jest moralnie obojetne nie znaczy, ze nie
podlega zadnej kwalifikacji etycznej i ze badania genetyczne sa spod niej
wyjete. Przeciwnie, nalezy szczegélnie wnikliwie analizowac¢ zastosowania
odkry¢ genetycznych w obecnym czasie, gdyz istnieje niezwykla mozli-

2 JAN PAWEL 11, List apostolski o chrzescijariskim sensie cierpienia ludzkiego ,Salvifici
Dolores”, Watykan 1984, nr 30.

2 J. FLETCHER, D. C. WERTZ, An International Code of Ethics in Medical Genetics be-
fore the Human Genome is Mapped, dz. cyt., s. 103.
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woé¢ zakamuflowanych naduzyé, trudnych do uchwycenia na pierwszy
rzut oka (okreéla sie je czasem terminami zabawa w Boga, poprawianie natury,
staczanie sig po rowni pochytej, itp.). Tak samo nie mozna absolutnie zgodzié¢
sie z tym, ze genetyka przynosi najglebsze zrozumienie czlowieka i wyja-
$nienie wszystkich jego zachowan. Twierdzac tak, dopuszczano by sie wiel-
kiego uproszczenia catosciowej wizji czlowieka. Jest to ciagle powracajaca
pokusa redukcjonizmu i determinizmu, ktéra wielokrotnie wystepowala
w filozoficznym patrzeniu na cztowieka i prébie wyjasnienia jego zacho-
wan tylko przez pryzmat jednego z czynnikéw (np. stosunki spoteczne
w socjologizmie, czy libido u Freuda). Owszem, mapa genowa moze rzucic¢
pewne $wiatlo na zlozong rzeczywistoé¢ czlowieka i na jego zachowania,
takie jak np. alkoholizm, skltonnosci kryminalne czy utomnos¢ intelektual-
na, ale stanowi ona najwyzej jeden z elementéw, ktore skladaja sie na ta-
jemnice ludzkiego zycia. Czlowieka nie da sie zredukowac do jego genow
inie wolno tu zapomnieé, ze obok pierwiastka cielesnego réwnowazny
w czlowieku jest jego element duchowy.

TERAPIA GENOWA

Poczatki terapii genowej datuja sie¢ od momentu odkrycia struktury
DNA przez Watsona i Cricka w 1953 r. Poczawszy od lat 70. naukowcy za-
czeli opracowywac rézne metody przenoszenia zdrowego materialu gene-
tycznego do komorek dotknietych choroba. Pierwsza udana terapia geno-
wa miala miejsce 14 wrzesnia 1990 roku, kiedy to w Narodowym Instytucie
Zdrowia w USA zastosowano transfer genowy u czteroletniej dziewczynki
cierpigcej na brak odpornosci spowodowany zmniejszeniem zawartosci
dezaminazy adeninowej. Obecnie wielkie nadzieje wigze sie¢ z opracowa-
niem kompletnej mapy genowej czlowieka, na ktorej znajduje sie okoto
4000 genéw odpowiedzialnych za powstanie réznych choréb dziedzicz-
nych. Zdecydowana wiekszos¢ tych schorzen leczy sie dzi$ jedynie metoda
objawowa, lecz przypuszcza sig, ze juz wkrétce, po odkryciu loci wszyst-
kich genow, terapia genowa stanie sie podstawowa metoda walki z tymi
chorobami®.

Dzi$ juz wiadomo, zZe najlatwiej byloby wyleczy¢ te wrodzone defekty,
ktére sa spowodowane mutacja pojedynczego genu, a zatem: wrodzone

2 B. M. KNOPPERS, C. M. LEBERGE, The Social Geography of Human Genome Map-
ping, [w:] Genetics, Ethics and Human Value, dz. cyt., s. 39.
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wady metaboliczne, fenyloketonurie, hemofilie, miazdzyce tetnic, chorobe
Parkinsona, Alzheimera i wiele innych. Terapia polegalaby wtedy na po-
braniu pewnej ilosci komoérek z organizmu pacjenta, wprowadzeniu do
nich prawidlowego genu przy pomocy tzw. wektora (jest nim najczesciej
retrowirus, czyli wirus, ktérego informacja zostata zakodowana na RNA,
anie na DNA) oraz wszczepieniu zmienionych komoérek z powrotem do
organizmu. Gdyby ten gen zostal przez organizm przyjety i uaktywnit sie
(czyli ulegl tzw. ekspresji), wowczas wszczepione komoérki mogtyby rozpo-
cza¢ produkcje brakujacego w organizmie biatka, co z kolei spowodowatoby
trwale usuniecie objawéw chorobowych. I tak, osoby chore np. na fenyloke-
tonurie moglyby wtedy bez obawy spozywac¢ pokarmy bogate w fenyloala-
mine, a chorzy na hemofilie nie mieliby klopotéw z krzepliwoscia krwi. Jest
rzecza wiadoma, ze jednak nie wszystkie komoérki moga ulec takiej opera-
cji, gdyz konieczna jest u nich mozliwosé¢ podziatu i regeneracji. Stad wyda-
je sie dzi$, ze np. terapia komoérek nerwowych jest praktycznie niewykonal-
na; z drugiej za$ strony najprosciej jest manipulowaé genetycznie takimi
komoérkami, jak fibroblasty, komérki srédbtonka naczyrnn krwionoénych
oraz leukocyty (otwiera sie tu mozliwosé¢ leczenia AIDS). Obecnie istnieje
wiele sposobéw przenoszenia genéw, jak np. metody chemiczne, mecha-
niczne, fuzje liposoméw czy rekombinacje wiruséw. Niektére z nich wyko-
nuje sie in vitro (czyli poza ustrojem ludzkim; w probowce, w retorcie), inne in
vivo (czyli wewnatrz organizmu czlowieka). Kazda z tych metod ma swoje
zalety i wady. Jest rzecza bardzo trudna opisanie, chociaz pobiezne,
wszystkich metod terapii genowej (jest to przedmiotem szczegétowych
opracowan naukowo-medycznych) i dokonanie obiektywnej ich oceny.
Najbardziej istotnym dla etyka rozréznieniem jest fakt, czy dane meto-
dy sa przeprowadzane na gametach, czy na komorkach somatycznych.
W pierwszym przypadku, gdy terapia prowadzona jest na plemnikach lub
komérkach jajowych, konsekwencje moglyby by¢ trudne do oszacowania,
gdyz zmiany w genomie moglyby by¢ utrwalone i przekazane na potom-
stwo. Dlatego tez wskazane jest, aby bardzo ostroznie podchodzi¢ do
wszelkich manipulacji na gametach, gdyz nawet u 0osé6b o §wiadomosci czy-
sto biologistycznej prezentuja si¢ one jako szczegodlnie niebezpieczne i gro-
zace trwalymi zmianami u czlowieka. Przykladem takiego typu mys$lenia
byl kongres genetykéw w Asilomar w 1975 roku, kiedy to po raz pierwszy
uswiadomiono sobie, jak wielkie mozliwosci tkwia w fakcie zmieniania
DNA gamet. Przyjeto woéwczas szereg ograniczeni i uchwalono $cista kon-
trole nad tego typu badaniami w srodowiskach naukowo-medycznych.
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Terapia genowa jest ciagle jeszcze w poczatkowej fazie rozwoju, a na
szersza skale stosuje sie dzi§ wlasciwie tylko transplantacje szpiku kostne-
go, transfuzje krwi zawierajacej komoérki z genami majacymi wywotac eks-
presje, czyli wprowadzenie no$nikéw genéw zdrowych w przypadku cu-
krzycy. Terapia genowa stoi obecnie przed wieloma trudno$ciami, ktére
musi jeszcze pokonaé, aby sta¢ sie szeroko stosowana galezia medycyny.
Trudnosci te stanowia nastepujace fakty:

« Wiekszoé¢ choréb genetycznych powoduje nieodwracalne zmiany
w rozwijajacym sie juz plodzie. Wszczepienie do organizmu komorek
zawierajacych prawidlowy gen musialoby odbywac sie we wczesnych
stadiach rozwoju zarodkowego, co obecnie nie jest jeszcze mozliwe.

+ Jezeli nawet uda sie¢ wbudowa¢ gen terapeutyczny do chromosomu ko-
morkowego, nie jest tatwo wywolac jego ekspresje. Ponadto genetycy nie
potrafig jeszcze precyzyjnie regulowac ta ekspresja, tak aby uniknaé nie-
pozadanego niedoboru lub nadmiaru.

« Transfer genowy nie zawsze sie udaje, a ludzki gen przepisany na RNA
i dofaczony do genomu retrowirusa nie moze by¢ wprowadzony do kaz-
dej komorki organizmu. Biatka obce dla organizmu czesto zostaja znisz-
czone przez jego uklad odpornosciowy. Ponadto r6zne komoérki reaguja
w rézny sposob i wszczepione geny moga ulegac ekspresji w danym ob-
szarze bardzo szybko, w innym za$ bardzo wolno lub zostaja catkowicie
odrzucone.

+ Choroby powodowane przez zaburzenia struktury wiekszej iloéci genéw
(aberracje chromosomalne) wywieraja tak duzy wplyw na procesy zycio-
we organizmu i upos$ledzaja tyle reakcji biochemicznych, ze wszczepie-
nie komérek z ,naprawionym” genomem moze nie spowodowaé wyle-
czenia®.

Mimo tych trudnosci, ktére genetycy musza pokona¢, terapia genowa
jest najprawdopodobniej jedyna szansa na catkowite wyleczenie ludzi do-
tknietych chorobami dotychczas nieuleczalnymi, takimi jak AIDS, rak oraz
wiele schorzeni o podiozu dziedzicznym.

Dokonujac analizy terapii genowej nalezy wyrézni¢ dwa kierunki po-
stepowania: pierwszy ma na celu modyfikacje jakiego$ narzadu, drugi za$s
zmierza do przeksztalcenia calego osobnika. W pierwszym przypadku sto-
suje sie leczenie danej choroby przez wymiane genu patologicznego na gen
normalny (tzw. operacja genetyczna). Taka terapie aplikuje sie juz w przy-
padkach choréb nowotworowych czy tez niektérych schorzeri metabolicz-

B Por. G. NALEPA, Genetyka, Warszawa 2006, s. 114-115.
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nych. Postepowanie takie jest analogiczne do stosowania przeszczepéw
w miejsce chorego lub martwego organu, czy tez transplantacji niektérych
czeéci ciala. Stosujac zasade caloSciowosci mozna moralnie usprawiedliwic
takie genetyczne operacje, gdyz w tym przypadku poswieca sie pojedynczy
gen lub zastepuje sie go genem zdrowym dla dobra catosci.

O wiele trudniej jest oceni¢ drugi kierunek terapii genowej, polegajacy
na przeniesieniu genu zdrowego czlowieka do zaptodnionej komoérki jajo-
wej. Oznacza to zmiane genotypu istoty ludzkiej. Na razie zabiegi te nie sa
stosowane w odniesieniu do czlowieka, gdyz sa technicznie niewykonalne.
Jednakze w niedalekiej przyszloéci transfery genowe moga by¢ osiagalne,
a wowczas skutki takiej ferapii sa trudne do wyobrazenia. Cztowiek stanal-
by woéwczas w roli kreatora catkiem nowego organizmu o zmienionej se-
kwencji genéw (tzw. homunkulusa). Takie nieodpowiedzialne eksperymen-
towanie jawi sie¢ jako niedopuszczalne i stanowi wielkie zagrozenie dla
integralnosci osoby ludzkiej oraz otwiera furtke do twdrczej arogancji. Do
tego nie jesteSmy jednak upowaznieni ani przygotowani - wiedzg, umiejet-
nosciami, opanowaniem samego siebie - zadna za$ z dawnych postaw uni-
zenia i szacunku nie strzeze nas przed czarem lekkomys$lnego wystepku.

Na obecnym poziomie wiedzy transfery genéw i ich ekspresja sa prak-
tycznie niewykonalne, niemniej jednak mozna stosowa¢ inne srodki zastep-
cze w leczeniu choréb genetycznych. Przyktadem moze tu byé¢ postepowa-
nie w przypadku choroby zwanej galaktozemia, ktéra jest genetyczna
choroba polegajaca na nieprawidlowej przemianie galaktozy w organizmie
ludzkim. Chorobie tej mozna przeciwdziala¢ poprzez stosowanie odpo-
wiedniej diety, co przyczynia sie¢ do maksymalnej redukcji proceséw prze-
miany cukréw w organizmie. Podobnie postepuje si¢ w neutralizowaniu
objaw6w innej ciezkiej choroby dziedzicznej - fenyloketonurii. Postepowa-
nie takie nie budzi zadnych zastrzezers moralnych. Tak samo rzecz ma sie
w przypadku niektérych chirurgicznych zabiegéw, ktére maja na celu ko-
rygowanie skutkéw choréb genetycznych. Ostatnio okazuje sie réwniez, ze
terapie genowq mozna by stosowac nie tylko w chorobach wrodzonych, ale
i w nabytych w ciagu zycia. Takie proby sa szczegélnie intensywnie prze-
prowadzane w badaniach nad wirusem HIV i rakiem. Wszystkie te proby
s jak najbardziej stuszne i etycznie godziwe.
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ZAKONCZENIE

Podsumowujac refleksje zwigzane z terapia genowa musimy pamie-
ta¢, ze nie da sie ostatecznie ani zapobiec, ani wyleczy¢ wszystkich choréb,
zwlaszcza warunkowanych dziedzicznie. Mozna jedynie sprawié, ze przy-
padki ich wystgpienia beda rzadsze lub 1zejsze, ale nie znikng z naszego zy-
cia. Co wiecej, w takiej sytuacji spoleczeristwo moze nawet stac sie¢ mniej to-
lerancyjne wobec 0s6b z nieuleczalnymi defektami. Istnieje bowiem realne
niebezpieczenistwo wytworzenia sie mentalnosci zdrowego i doskonatego spo-
teczenstwa. Gdyby nagle pojawilo sie¢ w nim dziecko cierpiace na chorobe
dziedziczna, mogloby ono by¢ przyjete jako owoc niedbalstwa i ignorancji ro-
dzicéw i odsuniete na margines zycia spotecznego. Ten problem staje sie
tym bardziej dramatyczny w obliczu faktu, ze wielu rodzicéw nie sta¢ by-
toby na terapie genowa dziecka, gdyz juz dzié sa to zabiegi bardzo kosz-
towne. Pojawia sie tu znowu widmo genetycznej dyskryminacji i podzialu
spoleczeristwa na kategorie lepsze i gorsze.

ETHICAL BORDERS OF MEDICAL GENETICS

The article Ethical Borders of Medical Genetics presents three branches of medical ge-
netics: human genome mapping, genetic screening and gene therapy. Analysis starts
from the description of medical techniques, then it is going to the ethical level. The arti-
cle presents the theses of the World Heath Organisation Conference in Geneva in 1991
Genetics, Ethics and Human Value; Human Genome Mapping, Genetic Screening and Gene
Therapy. Then the proposals of WHO are compared with demands of Christian ethics.
The fundamental idea of the article is that contemporary genetics can serve the integral-
ly good of the man if it keeps the orientation for the human person as a goal of every
biomedical action. Gene map can become the base for gene therapy of somatic cells. In
the same way the genetic screening, if it is directed to therapy of the foetus or the new-
born baby, appears as ethically correct. On the other hand it is impossible to justify it if it
would be the first clinical recommendation to making abortion. Similarly the gene thera-
py of germ cells is unethical because it appears as the changing of the human nature.
The article is quoting different statements of theologians and the Magisterium Ecclesiae
(also of John Paul II) to supporting the fundamental thesis about the necessity of the
preservation the human dignity in every biomedical action.

ttum. Andrzej Muszala
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ZAPLODNIENIE ,IN VITRO”
JAKO PROBLEM DUSZPASTERSKI

Nieptodnoé¢ malzeniska to nie tylko zagadnienie natury biologicznej
i medycznej, ale to takze problem moralny i religijny. Proponowana przez
niektérych lekarzy nieptodnym malzonkom, sztuczna inseminacja czy za-
plodnienie in vitro stanowi powazny problem moralny. Nalezy wyraznie
podkresli¢, ze technika sztucznego zaptodnienia nie jest w zadnym przy-
padku zabiegiem leczniczym, poniewaz nieplodnos¢ nadal pozostaje nie-
uleczona. Dlatego tez matzonkowie dotknieci dramatem nieptodnosci win-
ni mie¢ mozliwoé¢ otrzymania pomocy takze ze strony duszpasterstwa.
Zanim ten problem zostanie przedstawiony warto zapozna¢ si¢ w ogdlno-
Sci z zagadnieniem nieplodnosci w matzenstwie.

PROBLEM NIEPEODNOSCI W MALZENSTWIE

Kwestia nieptodnosci w Polsce dotyczy okoto 1 miliona par, tj. 20-25%
malzenistw. Oznacza to, ze co pigta para malzeriska ma trudnosci z pocze-
ciem. Zauwazy¢ mozna widoczny wzrost nieplodnosci, jezeli poréwnamy te
dane z danymi, ktére przytacza W. Fijatkowski (1959): 10-15% oraz R. Klimek
(1982): 10-17%". Coraz czesciej méwi sie dzi$ o epidemii nieptodnosci. Badania
przeprowadzone przez Swiatowa Organizacje Zdrowia wykazuja, ze na $wiecie
okoto 8% par ma trudnoéci z rozrodem. W odniesieniu do globalnej populacji ozna-
cza to, ze okoto 50-80 milionéw ludzi wymaga leczenia z powodu nieptodnosci.
Co roku przybywa 2 miliony nowych nieplodnych par i liczba ta ciggle wzrasta.
Co ciekawe, najwyzszy wskaznik nieptodnosci notuje sie w Afryce i Azji’.

! Por. A. KALUS, Bezdzietnos¢ w matzeristwie, Opole 2002, s.19.
2 Por. J. SKRZYPCZAK, P. JEDRZEJCZYK, M. KURPISZ, K. SZYMANOWSKI, Gi-
nekologia dla lekarzy i studentow, Warszawa 1977, s. 98.
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Wsréd przemian demograficznych, jakie zachodza w najbardziej roz-
winietych krajach $wiata, odnotowywany jest fakt swoistej rewolucji pro-
kreacyjnej. Z jednej strony w wielu panstwach obserwuje si¢ spadek przy-
rostu naturalnego zwiazany z rozpowszechnieniem aborcji i antykoncepcji.
Z drugiej jednak strony w tych samych paristwach jest wielu zrozpaczo-
nych malzonkéw, ktérzy pomimo checi posiadania dzieci, mie¢ ich nie
moga. Dziecko okazuje si¢ warto$cia wzgledna: jedni chcea sie jej za wszelka
cene pozby¢, inni za kazda cene osiggnac. Zdarza sie wcale nierzadko,
a dramat ten rozgrywa sie w sercach i sumieniach wielu mtodych kobiet, ze
pragna one mie¢ dziecko wtedy, gdy juz go mie¢ nie moga czesto w wyni-
ku stosowania uprzednio srodkéw zapobiegajacych poczeciu dziecka. Jest
to zreszta sytuacja trudna nie tylko dla kobiety i jej meza, ale réwniez dla
ich rodzicow, ktérzy pragng mie¢ wnuki. W wielu wypadkach problem
bezdzietnoéci urasta do rangi tragedii rozbijajacej zycie matzeniskie i rujnu-
jacej psychicznie kazdego ze wspotmatzonkow®. Niepokojace sa takze staty-
styki dotyczace ilosci rozwodéw wéréd matzenstw bezdzietnych. Raport o sy-
tuacji polskich rodzin pokazuje, Ze procent rozwodéw w 1996 roku wsréd
malzenstw bez dzieci (30,7%) jest najwyzszy po malzeristwach z jednym dziec-
kiem (40,5%)".

Niemoznos$¢ poczecia dziecka jest wielkim dramatem malzonkéw
i stanowi istotny brak w ich wzajemnym zwigzku. Jest rowniez przyczyna
glebokich kryzyséw. Jest ciezka proba dla kochajacych sie matzonkéw. Nic
wiec dziwnego, ze spogladaja oni z ufnoscia i nadzieja na postep nauk bio-
logiczno-medycznych. Zrozumiale sa tez wysilki lekarzy, ktérzy pragna
ulzy¢ w ich ciezkim do$wiadczeniu i przyj$¢ im ze skuteczna pomoca
w zrealizowaniu upragnionego celu. Ostatnie lata, dzieki rozwojowi nauk
biologicznych i medycznych, przyniosly nowe mozliwosci interwencji
w dziedzine ludzkiej prokreacji. Badania dotyczace pierwszych etapow
rozwoju czlowieka pozwolily zapoznac sie z poczatkiem zycia ludzkiego.
Zrodzilo to ogromna nadzieje u nieptodnych malzonkéw na posiadanie
upragnionego dziecka.

Dzisiejsze nauki medyczne, korzystajac z wielu wynalazkéw techniki,
potrafia nie tylko dogtebnie bada¢ procesy zycia ludzkiego, lecz réwniez
gleboko wnie ingerowac¢. Przykladem takiej ingerencji jest podawanie

* Por. A. KATOLO, Bioetyczne aspekty zaplodnienia in vitro, , Ethos” 14 (2001) nr 3
(55), s. 200.

* Por. PEENOMOCNIK RZADU ds. RODZINY, Raport o sytuacji polskich rodzin,
Warszawa 1998, s. 28.
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srodkéw hormonalnych, stosowanie sztucznego unasienniania, sztucznego
zaplodnienia ze wspomaganiem mikrochirurgicznym itd. Naukowcy zaj-
mujacy sie ta problematyka budza w sobie aspiracje i marzenia, aby opiera-
jac sie na ogromnych zdobyczach medycyny, wptywac na zycie ludzkie juz
od samego momentu poczecia.

Jedynym objawem choroby, okreslanej jako nieplodnosé, jest niemoz-
noé¢ urodzenia dziecka. Z chwilg, gdy ono sie narodzi, znika pojecie choroby.
A zatem, podstawowym celem lekarza, ktéry chce pomoéc, czesto bardzo
zdesperowanej parze, jest takie prowadzenie procesu diagnostyczno-leczni-
czego, aby w jego nastepstwie urodzilo sie zdrowe dziecko - jedyne kryte-
rium skutecznego leczenia nieplodnosci. Tymczasem wielu malzonkom za-
miast skutecznego leczenia nieptodnosci proponuje sie sztuczna prokreacie.

Wspélczesna medycyna rozbudza nadzieje nieptodnych matzonkéw.
Wielu z nich jest przekonanych, ze wystarczy wybraé¢ dobry osrodek i zna-
nego lekarza, by mie¢ gwarantowana ciaze. Rzeczywiscie, daleko mozna
dzi$ zajé¢ dzieki medycynie i to, co bylo niemozliwe dla poprzednich poko-
lert, wydaje sie osiagalne dla wspélczesnych mlodych par. Niestety, prakty-
ka pokazuje, ze medycyna nie moze wszystkiego zatatwic. Jakze czesto nawet
najlepsi lekarze nie sa w stanie znalez¢é przyczyn matzenskiej nieptodnosci.

Nieptodnoé¢ moze by¢ wrodzona, spowodowana wrodzonym niedoro-
zwojem, brakiem gruczoléw piciowych albo wadami rozwojowymi, i nabyta,
spowodowana uszkodzeniem gruczotéw plciowych lub innych narzadow
ukladu rozrodczego przez rézne procesy chorobowe lub zaburzeniami hor-
monalnymi. Na nieptodnos¢ kobiety wplywa caly uktad psycho-nerwowo-
-hormonalny, natomiast u mezczyzny nieplodnos¢ ujawnia sie najczesciej
przez ilodciowy niedobér plemnikéw i ich uposledzona ruchliwoéé. W tym
rozumieniu nieplodnos¢ wynika z biologicznych uwarunkowan zdrowot-
nych, wrodzonych danej naturze. Nieplodnos¢ moze by¢ takze skutkiem
nieuporzadkowanego zycia erotycznego, ktéremu towarzyszy chec zabez-
pieczenia si¢ przed poczeciem dziecka, a takze wczesne rozpoczynanie
wspoélzycia plciowego. Pézniejsza konsekwencja tego jest czesto nieplod-
nos¢. A zatem brak dziecka w malzeristwie moze by¢ spowodowany bez-
ptodnoscia lub nieptodnoscia jednego lub obojga malzonkéw. Stad tez
mowi sie o meskich i zeriskich czynnikach nieptodnosci. Na ogét przyjmuje
sie, ze w 45-50% przypadkéw nieptodnosé¢ w matzenstwie spowodowana
jest czynnikiem zenskim, w 35-40% meskim, natomiast w 10-20% przyczy-
ny nie dadza sie wyjasnic.
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PRZESTRZEGANIE PRZED WSZELKIMI FORMAMI
SZTUCZNE] PROKREAC]I

Czesto sie slyszy twierdzenie, ze takze nieptodni malzonkowie maja
prawo do posiadania dziecka. Czy jednak zabiegi sztucznego zaplodnienia,
umozliwiajacego doczekanie si¢ potomstwa przez nieplodnych malzon-
kow, sa dozwolone przez Kosciél? Zadaniem duszpasterzy i moralistow
jest ukazywanie wtasciwej drogi, ktéra wiedzie do szczescia czltowieka,
a nie usprawiedliwianie ludzkiej stabosci. Lekarze najczesciej kieruja sie in-
tencja, zapominajac o moralnej wartosci wykonywanego czynu. Prébuja tez
z punktu widzenia swojej dyscypliny decydowac o tym, co jest dobre, a co
zte. Ida czesto za przeSwiadczeniem, ze to, co jest technicznie mozliwe, jest
réwniez moralnie dobre. Tymczasem okres$lanie, co jest moralnie dobre,
aco zle, to domena etykéw i moralistow. I byloby dobrze wtedy, gdyby
kazdy zajmowal sie swoja dziedzing i nie wchodzit w kompetencje innych.
Zadaniem lekarzy jest leczenie ludzi, naukowcy winni zajmowac sie poszu-
kiwaniem nowych mozliwosci leczenia ludzi, a moraliéci sg od tego, by jed-
nym i drugim ukazywaé, co jest moralnie dobre, a co zle, i tym samym wy-
znacza¢ im wlasciwy kierunek dzialania i badarn naukowych, majac na
uwadze przede wszystkim obiektywne dobro czlowieka.

Do obowiazkéw duszpasterzy nalezy uswiadamianie chrzescijariskich
malzonkéw, ze winni wystrzega¢ sie¢ wspoétdziatania z wszelkimi formami
sztucznej prokreacji. Po drugie, powinni przy nadarzajacych sie okazjach
odwaznie wyznawac te swoja chrzescijafiska postawe. Nieskutecznos¢
sprzeciwu wobec panujacych trendéw nie powinna prowadzi¢ do rezygna-
cji, a tym bardziej do falszywych, skrywanych przed wlasnym sumieniem
kompromiséw. Po trzecie, powinni sie rozglada¢ za istniejaca, by¢ moze
dopiero w projektach, metodq wspomagania prokreacji, ktéra czynitaby za-
dos¢ postulatom moralnosci katolickiej. Inaczej méwiac, dla chrzescijan sto-
jacych w obliczu poteznego rozwoju spoleczenistw oraz dzialajacych w nich
sil, istnieje tylko jedna droga, mianowicie wskazywanie na nienaruszalne
prawa niewinnego ludzkiego zycia i na godnos¢ poczecia sie w akcie rodzi-
cielskiej mitosci®. Nade wszystko za$ chrzescijariscy malzonkowie nie po-
winni zapominac¢ o pokornej modlitwie-prosbie o dar ptodnosci. Ostatecznie
bowiem czlowiek, ktéry pragnie poczecia dziecka, musi stana¢ w pozycji

® Por. A. LAUN, Wispdtczesne zagadnienia teologii moralnej. Teologia moralna - zagad-
nienia szczegotowe, Krakéw 2002, s. 139.
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stugi zycia, a nie pana zycia. I musi ostatecznie prosi¢ na kolanach o cud
poczecia. Patronem nieptodnych matzonkow jest sw. Gerard®.

CZY MOZNA PRAGNAC DZIECKA ZA WSZELKA CENE?

Dla dokonania wlasciwego osadu moralnego okreslonych dziatan
zwigzanych ze sztuczng prokreacja badZ zrozumienia oceny, konieczna jest
dogtebna znajomos¢ mechanizmu tych dziatan. Nalezy zatem malzonkom
uswiadomié, ze dokonujac oceny moralnej wszelkich metod sztucznej pro-
kreacji, powinni na te techniki patrzeé¢ nie tylko od strony oséb, ktére chca
mie¢ dziecko lub ktére wykonuja dzialania w kierunku uzyskania poczecia,
lecz przede wszystkim od strony istoty najwazniejszej, czyli samego dziec-
ka. Nalezy postawi¢ pytanie, czy te metody sztucznego poczecia cztowieka
nie godza w strukture jego osoby. Ponadto, czy nie podwazaja godnosci
malzonkoéw i czy mieszcza sie w ramach pozytywnej ingerencji medycznej.

Malzonkom dotknietym nieuleczalna nieplodnoscia, ktérzy upatruja
w sztucznym zaplodnieniu jedynego rozwigzania swojego problemu, ka-
plan winien zwréci¢ uwage na negatywna ocene moralng tych dziatan.
Musi im jasno powiedzieé, ze malzenstwo nie daje prawa do posiadania
dziecka, lecz do podejmowania wspoélzycia, w ktérego wyniku dziecko
moze sie poczaé. Malzonkowie stwarzaja odpowiednie warunki do pocze-
cia, natomiast to, czy dziecko pocznie sie, czy nie, juz od nich nie zalezy.
Trzeba jasno powiedzie¢, ze jest to decyzja Boga-Stworcy i Jego wole trzeba
przyjaé¢, nawet jesli jest bolesna. Dziecko jest dla matzonkéw darem i jako
taki nalezy je przyjac¢. Nigdy nie jest rzecza, ktéra si¢ malzonkom nalezy.
Dziecko jako dar bedacy osoba ma niezaprzeczalne prawo do szacunku, co
dotyczy réwniez sposobu poczecia. Nieplodnosé malzenstw i niemozliwos¢
posiadania dziecka lezy niewatpliwie, poza niekiedy takze osobistymi am-
bicjami uczonych, u podstaw powstawania ré6znych metod sztucznego za-
plodnienia. Pragnienie dziecka jest czym$ dobrym, jest wyrazem milosci

¢ Modlitwa o dzieci:

,Dobry swiety Gerardzie, potezny wstawienniku u tronu Bozego
Cudotwoérco dnia dzisiejszego, wotam do ciebie i btagam o pomoc

Ty wiesz, ze mdj maz i ja goraco pragniemy dziecka jako Bozego daru
Prosimy przedstaw nasze zarliwe progby Stworzycielowi Zycia od ktérego
Wszelkie rodzicielstwo pochodzi

Blagaj Go, aby pobtogostawit nam dajac dziecko, ktére bedziemy mogli
Wychowywac jako Jego dziecko, dar niebios. Amen”.
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malzenskiej. Nie oznacza to jednak, ze kazdy srodek, ktéry prowadzi do
tego celu, jest dobry. Cel nie usprawiedliwia braku poszanowania dla em-
brionu ludzkiego i aktu prokreacyjnego. Réwnocze$nie nasuwa sie postulat
pod adresem nauk biomedycznych, przypomniany wyraznie w instrukcji
Donum vitae, by zajely sie leczeniem nieplodnosci w taki sposéb, izby prze-
kazywanie zycia byto aktem osobowym i nastepstwem zjednoczenia osobo-
wego, a przestato by¢ wynikiem laboratoryjnych manipulacji’.

Dla wtasciwej formacji sumienia nalezy matzonkom przytoczy¢ nauke
Kosciota, dotyczaca tej kwestii, zawarta w instrukcji Donum vitae i Katechi-
zmie Kosciota Katolickiego. Nieptodnym malzonkom oczekujacym na dziecko
kaptan powinien tez wyjasni¢, ze B6g ma droge szczeécia dla kazdej pary
ijezeli para jest pozbawiona dzieci naturalnych, powinna prosi¢ Boga
o wskazanie drogi wypelnienia swojego powolania pary, odkry¢ te droge
ija realizowac. Z kolei wspodlnota wierzacych powotana jest do o§wiecenia
i podtrzymania na duchu tych wszystkich, ktérzy nie moga zrealizowac
uprawnionego dazenia do macierzynstwa i ojcostwa. Malzonkowie znajdu-
jacy sie w tej bolesnej sytuacji powolani sg do ujrzenia w niej okazji do
szczegblnego uczestnictwa w Krzyzu Pana, zrodle duchowej ptodnosci®.
Jak juz wyzej zaznaczono, nieplodnos¢ stawia malzonkéw przed powaz-
nym problemem moralnym. Z jednej strony winni podja¢ powazna decyzje
o leczeniu nieptodnosci, a z drugiej strony musza broni¢ sie przed pokusa
zdobywania dziecka za wszelkq ceng, a takze rozwazy¢ decyzje o ewentual-
nej adopcji czy rodzinie zastepczej.

SPOWIEDNIK WOBEC SZTUCZNE] PROKREAC]I

Zazwyczaj na poczatku swoich zmartwiet zwigzanych z nieptodno-
Scia malzonkowie nie zadaja sobie pytan, czy ich decyzja jest moralnie do-
bra, czy nie, gdyz wszelkie my$lenie jest zdominowane przez pragnienie
posiadania dziecka. Refleksja przychodzi dopiero po czasie. Gdy urodzi sie
dziecko przy pomocy metody in vitro rodzice, a zwlaszcza matka, pytaja
kaptana, czy taki sposéb poczecia dziecka jest zgodny z nauka Kosciota.
Spowiednicy coraz czesciej spotykaja sie z tym problemem. Instrukcja Do-

7 Por. DV 11, 8; J. TROSKA, Moralnos¢ zycia ptciowego, matzeriskiego i rodzinnego, Po-
znan 1998, s. 91.

8 Por. P. PROTOT, Meédecine et infertilité, [w:] M. i M. MORNET, Quand l'enfant se
fait attendre, Paris 2004, s. 123; W. GUBALA, Sztuczna prokreacja. Ocena moralna, Warsza-
wa 2000, s. 22.
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num vitae wyraznie moéwi, ze ,chociaz nie mozna zaaprobowac sposobu,
wjaki dokonuje sie poczecie ludzkie w technice FIVET, kazde dziecko
przychodzace na $wiat winno by¢ przyjete jako zywy dar Bozej dobroci
i wychowane z mitoscig””’.

Spowiednik winien wyjasni¢ penitentce, iz jest posrednio winna
$mierci kilkudziesieciu istnien ludzkich. Takie sg bowiem, przy obecnym
stanie medycyny, konsekwencje sztucznej prokreacji. Wprawdzie idzie tu
o poérednie, niezamierzone zabdjstwo, o ktérym Katechizm moéwi: ,zaboj-
stwo niezamierzone nie pociaga odpowiedzialnosci moralnej. Nie jest sie jed-
nak wolnym od powaznej winy, jesli bez uzasadnionych powodéw dziala-
to sie w sposob, ktory spowodowat $mieré, nawet bez intencji jej zadania”".
W tym przypadku $mier¢ ludzkich embrionéw, cho¢ wprost niezamierzo-
na, jest jednak wpisana w program sztucznego zaplodnienia, jest wiec po-
srednio konsekwencja decyzji podjetej przez malzonkéw. W zwiazku z tym
penitentka powinna podja¢ stosowna pokute, poprzez ktorg bedzie starala
sie zadosc¢uczynic, i blaga¢ o wybaczenie dzieci, ktérych zycie zostalo nara-
zone na przedwczesna $mieré. Warto w tym miejscu przypomnie¢ slowa
Jana Pawla II z encykliki Evangelium vitae, ktére skierowal do kobiet, ktére
dopuscily sie przerwania cigzy. ,Kosciot wie, jak wiele czynnikéw mogto
wplynaé na wasza decyzje, i nie watpi, ze w wielu przypadkach byla to de-
cyzja bolesna, moze nawet dramatyczna. Zapewne rana w waszych sercach
jeszcze sie nie zabliznila. W istocie bowiem to, co sie stalo, byto i jest glebo-
ko niegodziwe. Nie ulegajcie jednak zniecheceniu i nie traécie nadziei. Sta-
rajcie sie raczej zrozumie¢ to doswiadczenie i zinterpretowac je w praw-
dzie. Z pokora i ufnoscia otworzcie sie - jesli tego jeszcze nie uczynityscie -
na pokute: Ojciec wszelkiego milosierdzia czeka na was, by ofiarowa¢ wam
swoje przebaczenie i pokéj w sakramencie pojednania. Odkryjcie, ze nic
jeszcze nie jest stracone, i bedziecie moglty poprosi¢ o przebaczenie takze
swoje dziecko: ono teraz zyje w Bogu”"".

Trzeba parom malzeriskim, rozwazajacym zaptodnienie in vitro, uswia-
domi¢, jak wiele watpliwosci etycznych budzi takie rozwigzanie. Nalezy
przyznaé, ze wielu matzonkéw nie zdaje sobie do korica sprawy ze swej od-
powiedzialnosci moralnej za podejmowane decyzje w dziedzinie sztucznej
prokreacji. Wielu z nich przyznaje, ze gdyby wczeéniej wiedzieli o moral-
nych konsekwencjach in vitro, by¢é moze nie podejmowaliby takiej decyziji.

°DVI], B, 5.
10 KKK 2269.
EV 99.
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Dlatego zawczasu nalezy otoczy¢ ich opieka duszpasterska, aby wiedzieli,
ze przez poddanie si¢ zabiegowi sztucznego zaplodnienia, popadaja
w konflikt sumienia. Trzeba im poméc w momencie, kiedy rodzi sie wiele
pytan natury moralnej. Czy cztowiek ma prawo rozdzielaé¢ to, co Bég zta-
czyl w naturze aktu malzeriskiego? Czy rodzice maja prawo narazaé swoje
dziecko na poczecie w obcym, niebezpiecznym, sterylnym, ale i zimnym
srodowisku? Czy maja prawo unicestwi¢ zycie kilku zarodkéw, aby to jed-
no, wymarzone dziecko moglo sie urodzi¢? Czy wreszcie maja prawo od-
da¢ w rece czlowieka decydowanie o dzieciecym zyciu i $mierci? Tak, jak
granica niesienia ulgi w cierpieniu, ktérej nie mozna przekroczyg, jest euta-
nazja, tak granica w niesieniu pomocy parom dotknietym nieptodnoscia
jest zaptodnienie in vitro'™.

Gdy czlowiek popada w konflikt sumienia, wyzwalaja si¢ pod$wiado-
mie mechanizmy obronne, ktére pomagaja radzi¢ sobie z konfliktem, np.
uruchamia si¢ mechanizm racjonalizacji celem usprawiedliwiania sie przed
soba (musze to zrobi¢, w tej sytuacji to jedyne wyjscie, jest to najlepsze dla nas
rozwigzanie), zaprzeczania (nie mam zadnych problemow moralnych), bagateli-
zowania (nie jest wazne, w jaki sposob dziecko sie poczyna), projekcji (wszyscy
tak robiqg w podobnej jak ja sytuacji), ttumienia poczucia konfliktu i unikania
sytuacji przypominajacych o nim (poprzez np. zerwanie osobistego zwiaz-
ku z Kosciolem, negatywny stosunek do instytucji koscielnych), agres;ji (np.
ostra krytyka nauczania Kosciola w tym wzgledzie). Konflikty moralne sa
zrédlem nerwic i choréb psychosomatycznych, zaburzonego funkcjonowa-
nia w réznych dziedzinach zycia, a zwlaszcza w ramach rodziny i w posta-
wach wobec dziecka. Jednym ze sposobdéw radzenia sobie z nimi jest np.
odejscie od praktyk religijnych i zmiana swoich przekonan religijnych. Jest
to szczego6lnie widoczne na Zachodzie, gdzie poddanie sie zabiegom wspo-
maganej prokreacji jest przez uzytkownikéw uznawane za niepodlegajace
ocenie moralnej".

2 Por. A. MALECKA-PUCHALKA, Krotka refleksja o zaptodnieniu ,,in vitro”, ,Natu-
ralne Planowanie Rodziny” (2001) nr 7, s. 14.

B Por. D. KORNAS-BIELA, Zdobywane macierzynistwo: doSwiadczenia matek zwigzane
ze wspomagang prokreacjq, [w:] Oblicza macierzyristwa, red. D. KORNAS-BIELA, Lublin
1999. s. 215; K. R. DANIELS, Psychosocial factors for couples awaiting in vitro fertilization,
,Social Work in Health Care” 14 (1989) nr 2, s. 85-86.
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DUSZPASTERSTWO NIEPEODNYCH PAR MALZENSKICH

Do zadan duszpasterzy winna naleze¢ takze formacja sumieni nieptod-
nych matzonkéw. Wielu bowiem z nich, podejmujac decyzje o poddaniu
sie zabiegowi sztucznej prokreacji, nie kieruje sie wrazliwoscia swojego su-
mienia, ale idzie za wsp6lczesna moda, kierujac sie zdaniem opinii publicz-
nej. A poniewaz problem nieplodnosci dotyczy coraz wiekszej liczby mal-
zenstw, dlatego niezbedne jest, aby kazda diecezja miala duszpasterstwo
malzenstw bezdzietnych i nieptodnych. W diecezji powinien by¢ kto$ od-
powiedzialny z ramienia duszpasterstwa rodzin w lacznosci z duszpaster-
stwem stuzby zdrowia, ktorego zadaniem byloby stuchanie malzenistw bez-
dzietnych, doradzanie im, prowadzenie formacji i dzielenie sie refleksja
chrzescijafiska na temat plodnoséci, nieplodnosci, adopgji i technik sztucznej
prokreacji. Rodzi si¢ wiec potrzeba przygotowania kadry fachowcéw, kto-
rzy podjeliby sie tego zagadnienia. Mogliby to czyni¢ nauczyciele prowa-
dzacy zajecia z wychowania prorodzinnego, a takze lekarze, psycholodzy
i prawnicy. Pozyteczna bylaby takze publikacja matych broszur, prostych fi-
szek pedagogicznych, zredagowanych przez ekipe interdyscyplinarna,
przeznaczonych do o$wiecania sumienn chrzescijan, rozpowszechnianych
przez odpowiedzialnych za duszpasterstwo zdrowia, duszpasterstwo ro-
dziny, przygotowanie do $lubu, itd.

REFLEKSJA NAD TEKSTAMI BIBLIJNYMI

W ksztaltowaniu wrazliwosci chrzescijariskiej na problem nieptodno-
§ci moze pomoc refleksja nad tekstami biblijnymi. W czasie spotkari z mat-
zonkami mozna zaproponowac rozwazanie tekstow biblijnych, méwiacych
o blogostawionym darze ptodnosci (por. Rdz. 1, 28; Ps 21, 11; 70, 6; Jr 1, 5),
szczegOlnym powolaniu par nieplodnych (por. Rdz 17 i 18; 1 Sm 1, 9-18;
1z 54, 1; 1 Kor 6, 19), wzglednosci wiezéw rodzinnych (por. Mt 23, 37; £k 18,
29), adopcji, ojcostwie boskim i ludzkim (por. Mt 23, 9; Ef 3, 15).

Pozyteczne dla nieptodnych malzonkéw bylyby takze spotkania dys-
kusyjne stuzace ksztaltowaniu ich sumieri wobec sztucznej prokreacji. War-
to byloby zasiegnaé opinii uczestnikéw spotkania na nastepujace pytania:
Jakie, waszym zdaniem, sq pozytywne skutki uciekania si¢ do techniki
sztucznej prokreacji typu homologicznego, a jakie negatywne? Czy powin-
no sie zamrazac¢ embriony nadliczbowe? Co powinno sie zrobi¢, jezeli para
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nie chce mie¢ wiecej dzieci? Cigza mnoga (3 embriony lub wiecej) prowadzi
do przedwczesnosci lub do samoistnego poronienia; rozwigzanie problemu
polega na zredukowaniu liczby zarodkéw. Co o tym sadzicie? Czy te tech-
niki stawiaja jedynie kwestie moralne indywidualne? Czy widzicie tutaj
kwestie spoteczne? Jakie? Jakie, waszym zdaniem, sa pozytywne skutki
uciekania si¢ do techniki sztucznej prokreacji typu heterologicznego
(z udziatem dawcy spermy lub komoérki jajowej), a jakie negatywne? Czy
wydaje sie wam, ze wtargniecie czwartego czynnika - dawcy (dawczyni)
do sztucznej prokreacji heterologicznej powoduje nowe problemy dla pary
przyjmujacej? Jakie konsekwencje spoleczne moze mie¢ to wtargniecie:
w stosunku do prawa cywilnego, do dziecka, do instytucji? Czy trzeba wy-
jawic¢ dziecku jego pochodzenie? Da¢ mu prawo i srodki, by moglo je odna-
lez¢? Co myslicie o takich stwierdzeniach: ,sztuczna prokreacja heterolo-
giczna jest cudzoléstwem” lub ,sztuczna prokreacja heterologiczna jest
rodzajem adopcji”? Jakie, waszym zdaniem, sa motywacje dawcy spermy
lub dawczyni komorki jajowej? Ostatecznie, czy sztuczna prokreacja hete-
rologiczna wydaje sie¢ wam moralnie do zaakceptowania? Jezeli nie, to dla-
czego? Jezeli tak, to dlaczego i pod jakimi ewentualnymi warunkami?™

Na spotkaniach formacyjnych warto takze poswieci¢ uwage refleksji
nad przyjsciem na $wiat dziecka, stawiajac m.in. nastepujace pytania: Kto
jest u zroédel przyjscia na swiat dziecka? Pragnienie pary matzeriskiej, mat-
ki, ojca? Dzialanie natury, koniecznos¢ biologiczna lub spoteczna, przypa-
dek czy Bog? Czy jest to ré6znorodnosé¢ doswiadczen? Czy pragnienie dziec-
ka ma wymiar tylko indywidualny? Czy to pragnienie stanowi prawo do
dziecka? Czy to pragnienie powinno by¢ zawsze popierane, nieogranicza-
ne, niepowsciagane przez otoczenie, spolteczeristwo? Czy posiadanie dziec-
ka jest prawem? Warunkiem szczesdcia? Czy plodnos¢ pary realizuje sie tyl-
ko poprzez dziecko?

Techniki sztucznej prokreacji pociagaja za soba caly zbiér instytucji
i 0s6b pracujacych zawodowo, aby zaspokoi¢ pragnienie posiadania dziec-
ka. Czy te osoby interweniujace maja prawo sprawowac kontrole nad wa-
runkami i okolicznosciami ewentualnego przyjscia na $wiat dziecka? Jezeli
tak, to na podstawie jakich kryteriow? Moze ich sumienia, lekarskiej etyki
medycznej, zasad etycznych, prawa stanowionego? Czy rozdzielenie aktu
seksualnego i prokreacji pociaga za soba powazne zaburzenia? Jesli tak, to
jakiego rodzaju? Jaki osad etyczny wnosicie odnosnie do tego rozdzielenia?

¥ Désirer un infant. Enjeux éthiques des procréations médicalement assistées, Paris 1994,
s. 188.
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Kolejne pytania: Jaka mozecie podaé¢ definicje macierzyristwa, ojco-
stwa i ptodnosci? Czy macierzynistwo i ojcostwo jest scharakteryzowane
przede wszystkim przez wiezy biologiczne, uczuciowe czy wychowawcze?
Jaki status przyznacie embrionowi? Czy jest on czescia ciala kobiety, ktora
do niej nalezy, czy stanowi on wtasnoé¢ pary? Czy ma status osoby ludz-
kiej, czy tez potencjalnej osoby ludzkiej? Czy konieczne jest definiowanie
progow czy etapow powstawania embrionu?

Mozna by zapyta¢: Jakie sa prawa dziecka, ktére ma sie urodzig,
w szczegdlnosci gdy jest dawca zewnetrzny w stosunku do pary rodziciel-
skiej? Czy ma ono prawo pozna¢ warunki swojego poczecia, tozsamosc¢
swojego rodziciela? Czy ma si¢ obowiazek powiedzenia mu o tym? Jaka in-
stancja powinna dziata¢ w tej kwestii? Czy indywidualne sumienie rodzi-
cow, komitet etyki, uregulowania prawne?"

Duszpasterz winien zwréci¢ uwage matzonkom borykajacym sie z pro-
blemem podjecia decyzji o zaplodnieniu in vitro na religijny aspekt tej decy-
zji. Préba zdobycia dziecka za wszelka cene jest proba stawiania siebie na
miejscu Stworcy. Czasem slyszy sie takie stwierdzenie wyrwatam dziecko
Panu Bogu. Taka postawa pandw zycia i Smierci bierze sie w czlowieku z braku
pokory i wdziecznosci. Cztowiek obdarzony przez Boga genialng wprost
mozliwoscia poznania swej ptodnosci, niejednokrotnie odrzuca nie tylko te
mozliwos¢, ale i sama plodnosé, sztucznie sie jej pozbawiajac. Nie chce
z pelng odpowiedzialnoscia decydowad, czy jest gotowy na poczecie nowe-
go zycia, czy nie. Nie umie z pokora przyja¢ daru plodnosci. Jesliby jednak
Bog poskapil mu tego daru, ten sam brak pokory nie pozwala mu przyjac
tego cierpienia. W tym wypadku trzeba sie oczywiscie nad tym cierpieniem
ludzi nieptodnych z pokora pochyli¢, okaza¢ ogromna wrazliwosé, wspot-
czucie i troske oraz udzieli¢ wszelkiej pomocy w leczeniu tej choroby. Sa
jednak granice, ktérych chrzescijanin nie moze przekroczy¢.

5 Por. tamze, s. 184-186.
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IN VITRO FERTILIZATION AS A PASTORAL PROBLEM

Marital infertility is not only a matter of biology and medicine but also a moral
and religious problem. Artificial insemination or in vitro fertilization proposed by some
doctors to infertile married couples is a serious moral problem. It should be pointed out
that the technique of artificial fertilization is not in any case a treatment as infertility is
still not cured. That is why, a couple who suffers from infertility should have possibility
of having the priest’s support.

The priest should make a couple aware of the religious aspect of in vitro fertiliza-
tion. An attempt of possessing a child at all costs is the human’s desire to replace God
with himself. One certainly needs to reflect with humility on the suffering of the infer-
tile, show sympathy and care, and provide help to overcome this illness. However, there
are limits a Christian cannot exceed.

ttum. Szymon Wojciechowski
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O REHUMANIZACJE MEDYCYNY

Tytul niniejszego artykulu wyraznie sugeruje, iz bedzie mowa o wza-
jemnych relacjach, jakie powinny zachodzi¢ pomiedzy pracownikiem stuz-
by zdrowia a czlowiekiem chorym, czyli pacjentem. Wydawac sie moze, iz
jest to temat banalny. C6z bowiem w tym szczegélnego, ze czlowiek bywa
pacjentem. Przeciez to rzecz oczywista, ze ludzie chorujac lecza sie u leka-
rzy czy tez przebywaja w szpitalach. Lekarz wykonuje wéwczas swoje co-
dzienne obowiazki, a chory poddaje si¢ koniecznym zabiegom czy zazywa
stosowne leki. Ogoélnie moéwiac, rzeczywiscie nic nadzwyczajnego. Ale na
tym wlasnie polega rzecz, aby z tego, co zwyczajne, uczynic¢ co$ wielkiego.
Jan Pawel Il w Liscie do artystow napisal, ze ,zadaniem kazdego czlowieka
jest by¢ tworcq wiasnego zZycia: cztowiek ma uczyni¢ z niego arcydzieto sztu-
ki”'. Chodzi wtasnie o to, aby z tego zycia, ktére na co dzien wypelnia pra-
ca zawodowa, uczyni¢ co$ nadzwyczajnego.

Krakowski psychiatra prof. Antoni Kepiriski mial wiaénie takie gtebo-
kie podejscie do pracy lekarza. W swoim zyciu i pracy zwracal szczeg6lna
uwage na to, azeby w zaistnialtym spotkaniu z chorym czlowiekiem wyda-
rzylo sig co$ szczegblnego zaréwno dla pacjenta, jak i dla samego leczacego.
Potwierdzeniem tego niech beda stowa jednego z pacjentéw: ,,Docent Ke-
pinski nawigzal ze mna w jaki$ tajemny spos6b bardzo serdeczny kontakt.
Wiasnie odczuwalem, ze to ja jestem ten wziety pod szczegdlna opieke” >
Niby zwykle spotkanie lekarza z pacjentem, a jednak bylo w nim co$ nie-
zwyklego. I wlasnie o to cos tutaj chodzi, czyli o jakos¢ odniesienia do chore-
go. I trzeba podkresli¢, ze chory jest to cztowiek znajdujacy sie w wielkiej,
niekiedy wprost skrajnej potrzebie, jaka niesie ze soba zagrozenie Zzycia,
i ktéry z pelnym zaufaniem oddaje sie¢ w rece lekarza. Dlatego trzeba, aby

'JAN PAWEL 11, List do artystow (04.04.1999), Watykan 1999, nr 2.
2 A. KOKOSZKA, Jak pomagat i leczyt profesor Antoni Kepiriski, Krakéw 1999, s. 31.
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ci, ktérzy maja udzial w tym szczegélnym powolaniu, jakim jest praca w
zawodzie medycznym, poznali prawdziwg godnoé¢ tego powolania oraz
aby ich praca zawodowa byta niejako potwierdzeniem tej godnosci. Albo-
wiem tylko ten, kto poznal swoja godnos¢, bedzie moégt zyé i postepowac
na miare rozpoznanej godnosci. Innymi stowy, bedzie umiat przejs¢ z rela-
cji lekarz - pacjent do relacji lekarz - cztowiek chory, a wiec przejs¢ od spet-
niania obowiazku do milosci bliZzniego.

DEHUMANIZACJA MEDYCYNY

Wezwanie do poznania prawdziwej godnosci powoltania medycznego
nabiera dzisiaj szczegoélnego charakteru zaré6wno w kontekscie pewnych
przemian w dziedzinie medycyny, jak i w kontekscie wspoéiczesnego kry-
zysu moralnego. Obserwowane zjawiska wskazuja na swoiste zagubienie
istoty postannictwa medycznego, a tym samym na zagubienie jego godno-
sci. To zagubienie wiaze si¢ w zasadniczy sposéb z tym wszystkim, co
okredla sie dzisiaj mianem dehumanizacji czy tez depersonalizacji medycy-
ny. W jakiej$ mierze wigze sie to ze zmianami w zakresie samej organizacji
lecznictwa. Rozbudowa zorganizowanego leczenia zbiorowego, poszerza-
nie zakresu dzialania instytucji opieki spolecznej, upowszechnienie dziatan
o charakterze profilaktycznym prowadza do tego, ze coraz czesciej czlo-
wiek spotyka sie nie tyle z lekarzem, co raczej z instytucja. Podobnie lekarz
nie tyle spotyka sie z pacjentem, a wiec z okreslong osobg, co raczej z okre-
§lonym , przypadkiem” chorobowym?®.

Bezposredni kontakt lekarza z chorym staje si¢ coraz rzadszy. Miedzy
lekarzem a chorym wyrasta zapora z instrumentow i techniki. Setki badan la-
boratoryjnych, zdje¢ rentgenowskich, krzywych kardiograficznych pozwa-
laja bardzo czesto na postawienie diagnozy prawie bez bezposredniego
kontaktu z chorym, bez rozmowy z nim.

Znieksztalcone podejscie do stuzby medycznej zaowocowalo tez pew-
nymi negatywnymi postawami wéréd pacjentéow. Chodzi tu nade wszystko
o konsumpcyjne podejscie do zdrowia oraz o przesadna wiare w skutecz-
nos¢ medycyny. Upowszechnia si¢ w zyciu spotecznym podejscie do zdro-
wia jako jedynie towaru konsumpcyjnego, ktéry po prostu sie cztowiekowi
nalezy albo ktéry mozna sobie niejako kupic¢. Z tego rodzi sie roszczeniowe

3 Por. J. NAGORNY, Godnosé powotania medycznego, ,,Roczniki Teologiczne” 44(1997)
z.3,s.8.
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nastawienie pacjentéw wobec stuzby zdrowia w miejsce wspoéldziatania
z jej pracownikami. Wyrazem takiej postawy jest niekiedy rozumowanie:
lekarz powinien zafatwi¢ zdrowie, bo mu za to placa. Zapomina si¢ o tym,
ze przeciez zdrowie zalezy w ogromnej mierze od odpowiedzialnosci oso-
bistej i wspdtpracy catego spoteczeristwa®.

Ponadto postep technologiczny w medycynie prowadzi do przekona-
nia, ze czlowiek moze zapanowac¢ nad zyciem i $miercia, Ze moze sam
onich decydowa¢®. Osiagniecia te nierzadko odczlowieczaja medycyne.
Przed lekarzem staje tez pokusa dazenia do nowych odkry¢ za wszelka ce-
ne. Skutkiem tego czesto traktuje on chorego jak przedmiot, jak kolejny
przypadek w dlugim procesie doswiadczeni, a nie jak osobe posiadajaca
swoja godnoé¢. Takie nastawienie lekarza wzgledem chorego w ekspery-
mencie naukowym jest istotnym zagrozeniem dla partnerskich relacji mie-
dzy nimi.

Ostatecznie dochodzi do tego, ze medycyna wspodlczesna, przeradza-
jac sie ze sztuki, przynoszacej ludziom przede wszystkim ulge w cierpie-
niu, w nauke przyrodnicza, coraz bardziej cista, gubi po drodze swdj wia-
sciwy sens. ,Lekarz - pisze T. Kielanowski - uzbrojony w niezwykle
precyzyjne aparaty fizyko-chemiczne, potentat naukowy w stosunku do
swojego przodka sprzed lat stu, a nawet piecdziesieciu, szuka obiektyw-
nych, fizyko-chemicznych przyczyn choroby i w goraczce tego poszukiwa-
nia traci z oczu zwykly, prosty fakt, ten mianowicie, ze dla chorego choroba
nie jest zadnym zjawiskiem fizyko-chemicznym, ale smutnym przezyciem,
cierpieniem, nieszczesciem”’.

Wspélczesny stechnicyzowany $wiat utrudnia zatem relacje miedzy-
ludzkie. Do tego dochodzi jeszcze kryzys wartoéci humanistycznych i mo-
ralnych, ktéry narzuca m.in. przedmiotowe postrzeganie drugiego cztowie-
ka i prowadzi do zafalszowania ludzkiej wolnosci i zagubienia prawdziwej
hierarchii wartosci. Ukazanie zagrozen, przed jakimi staje wspolczesna me-
dycyna, nie oznacza w zadnej mierze negatywnej oceny samego postepu
w medycynie ani tez niezauwazenia licznych inicjatyw plynacych ze srodo-
wiska medycznego, ktére wskazuja na rozpoznanie prawdziwej wielkosci
i godnosci powotania pracownikéw stuzby zdrowia’.

4 Por. tamze.

> Por. JAN PAWEL 11, Encyklika , Evangelium vitae” (25.03.1995), Krakéw 1995, nr 15
[dalej: EV].

¢ T. KIELANOWSKI, Renesans mysli moralnej w medycynie, , Polski Tygodnik Lekar-
ski” 38(1983) nr 33-34, s. 1050.

" Por. J. NAGORNY, Godnosé powotania medycznego, art. cyt., s 10.
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Wspomniana depersonalizacja relacji lekarz - chory, postrzegana cze-
sto jako jeden ze skutkéw rozwoju medycyny naukowej, owocuje paradok-
salnym zdawatoby sie zjawiskiem. W krajach, gdzie opieka medyczna jest
najbardziej rozwinieta, gdzie szpitale sa wyposazone w nowoczesna apara-
ture, rejestruje sie znaczne zapotrzebowanie na korzystanie z pomocy me-
dycyny alternatywnej, ktéra odrzuca pojecie leczenia poréwnywalnego
z reperacja samochodu, ujmujac cztowieka calosciowo. Jest to zapewne sku-
tek rozczarowania medycyna naukowa, ktéra nie potrafi zaspokoi¢ potrzeb
duchowych czlowieka, postrzegajac go czesto przez pryzmat aparatury
diagnostyczne;j.

Ponadto badania wskazuja, ze powazna czeé¢ chorych jest niezadowo-
lona ze swego kontaktu z lekarzem, jednakze bardzo rzadko Zrédlem tego
niezadowolenia jest jego niekompetencja. Czesciej jest nim brak nawiazy-
wania przez lekarza kontaktu psychicznego z chorym i niedostrzeganie
w nim partnera. Chory oczekuje bowiem od lekarza wsparcia, pociechy,
poswiecenia mu wiekszej uwagi i troski, czyli podmiotowego traktowania
go®. Stad coraz czesciej wyznawany jest postulat naglacej potrzeby rehuma-
nizacji medycyny, a przede wszystkim wzajemnych relacji, jakie zachodza
miedzy lekarzem i chorym. Biora w nich udzial dwie osoby wolne, godne
bezwarunkowej afirmacji bez wzgledu na swoja pozycje spoleczng, rase,
wyksztalcenie czy osobiste cechy intelektualne i moralne. Rodzi sie¢ zatem
pytanie o wlasciwe relacje zachodzace miedzy lekarzem i chorym, i o to,
jaki ksztatt powinny one przyja¢, aby dowartosciowacé obydwa jej podmio-
ty. Sa to pytania istotne, tym bardziej, ze profesje lekarza trzeba pojmowac
bardziej w kategoriach powotania, niz zwyklej pracy zawodowej’.

POWOLANIE PRACOWNIKA SL.UZBY ZDROWIA

Gdy méwimy o pracy zawsze umieszczamy ja w kontekscie jakiego$
konkretnego zawodu, zajecia, ,w ktérym ktos sie wyspecjalizowal, ktérego
sie wyuczyt i ktore fachowo, stale wykonuje w celach zarobkowych”". Na-
lezy przypomnie¢, ze pracownicy sq moralnie zobowiagzani do nalezytego,

8 Por. T. KIELANOWSKI, O potrzebie rehumanizacji medycyny, [w:] Uniwersalizm
i medycyna, red. K. IMIELINSKI, Warszawa 1992, s. 84; T. GORDON, W. EDWARDS, Pa-
cjent jako partner, Wa}"szawa 1999, s. 6.

? Por. M. WREZEL, Partnerski charakter relacji miedzy lekarzem i chorym. Aspekt moral-
ny, Krakéw 2000, s. 12.

10 Stownik wspdtczesnego jezyka polskiego, red. B. DUNAJA, Warszawa 1998, s. 521.
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przynajmniej w stopniu dostatecznym, wykonywania okre$lonych zadania-
mi zawodu czynnosci produkcyjnych czy ustugowych. Chodzi o przykia-
danie si¢ do pracy, o nalezyta doze wysitku i uwagi przy jej wykonywaniu.
Jest to potrzebne w kazdym zawodzie. W niektérych jednak, tam gdzie
chodzi o wielkie dobra ludzkie, sprawa ta posiada szczegolne znaczenie
i rodzi powazny obowiazek moralny".

Ponadto, gdy chodzi o wykonywanga w ramach zawodu prace, nalezy
uwypukli¢ jej wymiar humanistyczny. Otéz praca byta zawsze czynnikiem
integracji spotecznej. Obecnie za$§ warunki pracy i sposob jej wykonywania
czynia z niej wyraz i czynnik uspolecznienia o znaczeniu wprost wyjatko-
wym. Po prostu dzisiaj poza domem rodzinnym miejsce pracy jest dla wie-
lu jedynym miejscem spotykania si¢ z bliznimi. Tym samym miejsce pracy
staje sie okazja do przejawiania milosci i rownoczesnie jest czynnikiem,
a nawet miernikiem jej rozwoju. To jest w pelni zrozumiale w relacji mie-
dzy samymi pracownikami, a wiec towarzyszami pracy. Ale miloscia nale-
zy ogarnac takze tych, dla ktorych sa przeznaczone produkowane wytwory
lub wykonywane ustugi. Nie jest to proste, albowiem ci, dla ktérych sie
pracuje, pozostaja czesto anonimowi. A nietatwo jest kocha¢ tych, ktérych
sie nie zna. Podsumowujac: praca wykonywana w ramach okreslonego za-
wodu jest okazja do przejawiania mitosci do tych, z ktérymi sie pracuje,
oraz do tych, dla ktoérych sie pracuje.

Praca jest takze czynnikiem rozwoju i doskonalenia sie cztowieka. Na
mocy Scistej wiezi miedzy pracownikiem i wytworami jego pracy ma miej-
sce swoiste sprzezenie zwrotne. A mianowicie doskonalenie $wiata przez
prace znajduje pozytywny oddzwiek w samym pracowniku, przynosi jego
doskonalenie sig, staje sie okazja i czynnikiem realizowania jego zdolnosci,
sprzyja wyraznie pelnemu rozwijaniu osobowosci.

Dlatego tez o niektérych zawodach méwi sie, ze sa powolaniem. Ma to
miejsce wowczas, gdy czlowiekowi towarzyszy przekonanie, ze dany za-
woéd, droga zyciowa sa dla niego najwlasciwsze, gdy wykonuje swa prace
z zamilowaniem. Powolaniem nazywa si¢ zwlaszcza te zawody, ktérych
przedmiotem jest bezposredni kontakt z czlowiekiem, a zatem prace leka-
rza, nauczyciela, kaptana, wychowawcy. Dobrze wyczuwamy, ze wlasnie
w tych zawodach, okreslanych mianem powolania, chodzi o co$ wiecej niz
tylko o wykonywanie czynnosci czysto technicznych, zawodowych. Tu wy-
maga sie szczegolnej wrazliwosci, wyrozumialo$é¢, méwigc najogolniej wy-
maga sie mitosci blizniego.

"'S. OLEJNIK, Teologia moralna zycia spotecznego, Wtoctawek 2000, s. 440.
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Juz samo okreélenie zawodu medycznego w kategoriach powotania
odstania szczeg6lny jego charakter. Jest rzecza charakterystyczng, ze wyda-
na w 1995 roku przez Papieska Rade ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia
Karta Pracownikéw Stuzby Zdrowia nie zatrzymuje sie¢ wyltacznie na zawodo-
wym aspekcie tego typu stuzby, ale ujmuje ja w kategoriach powotania, mi-
sji, odstaniajgc w ten sposéb najgtebszy fundament godnosci cztowieka,
ktéry pochyla sie na chorym i cierpiacym, stuzac mu. Jest to podejscie spe-
cyficzne dla tych, ktérzy odczytuja swoje zycie w duchu chrzescijariskim,
ale w jakiej$ mierze kazdy pracownik stuzby zdrowia - takze niewierzacy -
moze glebiej odczyta¢ swoje zyciowe zadania, jesli bedzie je widzial jako
powotlanie, a nie wytacznie jako prace zawodowa™.

Kosciot dosé czesto zwraca uwage na wielkos¢ i godnosé powotania
tych ludzi, ktérzy stuza zyciu, odnoszac to najczesciej do lekarzy, ale majac
na wzgledzie rowniez pozostatych pracownikéw stuzby zdrowia. Juz pa-
piez Pius XII podkreslal mocno, ze medycyna to nie tylko sztuka lekarska,
ani tez tylko nauka, ale przede wszystkim jest ona sercem i zadaniem-stuz-
ba". Réwniez papiez Pawet VI, zwracajac si¢ do lekarzy, stwierdzit, ze wy-
pelniaja oni postannictwo jedno z najszlachetniejszych i najzacniejszych, ja-
kie moze by¢ powierzone czlowiekowi na $wiecie. Nie jest latwo do konca
zglebi¢ godnosé i odpowiedzialnosé takiego powolania. Niesienie pomocy
i pokrzepienia, kojenie ludzkiego cierpienia jest bowiem postannictwem,
ktére w swej szlachetnosci zbliza sie wlasciwie do misji kaptaniskiej, ponie-
waz najwspanialej okazuje oblicze mitosci™.

Podobnie o powotaniu medycznym moéwi Jan Pawel II, podkreslajac
najpierw, ze chodzi o powolanie, ktére przez swa szlachetnos¢, pozytecz-
nos¢ i ideaty bliskie jest powotaniu kaptana. To uznanie szczegdlnego cha-
rakteru powolania lekarskiego rodzi wiele zobowigzari, a miedzy innymi
jest wezwaniem do stalego podnoszenia poziomu moralnego, naukowego
i zawodowego w calym Srodowisku medycznym. Jest takze wezwaniem do
umacniania ducha autentycznej stuzby ludzkiej i chrzescijariskiej wobec pa-
cjentow". Ukazanie powotania pracownikéw stuzby zdrowia jako realizacji

2 PAPIESKA RADA DS. DUSZPASTERSTWA SEUZBY ZDROWIA, Karta Pracow-
nikow Stuzby Zdrowia, Krakéw 1999, nr 3.

¥ Por. J. NAGORNY, Godnoéé powotania medycznego, art. cyt., s 13.

* Por. PAWEL VI, Postannictwo stuzby zdrowia, [w:] Bedziecie mi Swiadkami, Poznan
1975, s. 283.

» JAN PAWEL 1, Wolnos¢ sumienia i obrona zycia, [w:] Tenze, Nauczanie spoteczne
1978-1979, Warszawa 1982, s. 60.
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boskiej misji znajduje swoj najpelniejszy wyraz w przyblizaniu najdosko-
nalszego wzoru i zarazem zrodta tej stuzby, jakim jest Jezus Chrystus'.

NASLADOWANIE CHRYSTUSA - BOSKIEGO LEKARZA

Odwotanie sie do osoby Jezusa Chrystusa w odczytaniu istoty i wiel-
kosci powolania medycznego ma swoje dwa zasadnicze odniesienia. Naj-
pierw trzeba podkresli¢, ze Jezus Chrystus swojg osoba i swoim dziataniem
zbawczym odslonil pelng wartosé ludzkiego zycia i juz przez to samo uka-
zal godnos¢ tych, ktérzy pochylaja sie z troska nad zyciem ludzkim, ktérzy
je pielegnuja, strzega go i bronia. Dopiero na tym tle mozna zrozumieé¢ dru-
gie odniesienie do Chrystusa: szczegdlny przykiad Jego zycia, Jego pochy-
lenie sie na chorymi i cierpiacymi, Jego uzdrawianie chorych. Ten wzoér bo-
wiem jest jednocze$nie wskazaniem i wezwaniem dla wszystkich Jego
uczniéw, jaka troska nalezy otoczy¢ takich wlasnie bliznich. Jest On jednak
nade wszystko wzorem dla pracownikéw stuzby zdrowia, gdyz zwraca
uwage na szczeg6lng godnoéc¢ ich postannictwa, wskazujac przy tym na te
postawy, ktore te godnosé potwierdzaja. Nic wiec dziwnego, ze Kosciét sta-
le ukazuje ten najwyzszy wzér Chrystusa, ktéry nie tylko byl lekarzem du-
cha, ale czesto takze i ciala dla tych wszystkich, ktérych spotykat na drodze
ziemskiego pielgrzymowania.

Wszyscy wierzacy w Chrystusa sa powoltani do tego, by by¢ przedtu-
zeniem tej zbawczej i uzdrawiajacej mocy Chrystusa, ale w szczegélnosci
jest to powolanie tych, ktérzy dotykaja niejako bezposrednio $wiata ludz-
kiego cierpienia, stuzac ludzkiemu zyciu i zdrowiu. Trzeba jednoczeénie
stale podkresla¢, ze odczytywanie powolania medycznego przez odwola-
nie sie do uzdrawiajacej mocy Chrystusa wskazuje nie tylko na Chrystusa
jako wzér, ale tez jako Zrédlo szczegolnej mocy. To moca Chrystusa staje
sie mozliwe wypelnienie do konica powotania medycznego w duchu tej mi-
tosci, ktora jest gotowa do stuzby az do korica, a wiec az do ofiary z samego
siebie®.

Szczegblnej wymowy w odczytywaniu ewangelicznego wzoru powo-
tania medycznego nabiera przypowies¢ o mitosiernym Samarytaninie (£k

® Por. J. NAGORNY, Godnoéé powotania medycznego, art. cyt., s 15.

7 Por. JAN PAWEL I, Medycyna na stuzbie zycia cztowieka, , L’ Osservatore Romano”
(wyd. polskie) 3(1982) nr 11-12, s. 6.

¥ Por. J. NAGORNY, Godnoéé powotania medycznego, art. cyt., s. 17.
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10, 30-37). Nie ulega watpliwosci, ze pierwszym takim milosiernym Sama-
rytaninem jest Chrystus, ze to nasladowanie Jego wzoru pozwala na wypet-
nienie postugi wobec chorych i cierpiacych w duchu milosierdzia chrzesci-
janskiego. Zdolno$¢ do zatrzymania si¢ przy bliznim, ktéry cierpi, nie
z ciekawo0sci, ale z gotowoSci niesienia mu pomocy, wyrasta z wewnetrznej
dyspozycji serca, jest nie tylko jakas$ wrazliwoscia na cierpienie, ale jest mi-
toscig do czlowieka, ktéry potrzebuje pomocy. Postawa samarytariska wy-
raza si¢ wiec w pelnym mitosci wspoéltczuciu i w sytuacji, kiedy faktyczna
pomoc medyczna wydaje sie juz niemozliwa, pozostaje jedynym lub gtow-
nym wyrazem wypelnienia powotania medycznego".

Wizja powotania medycznego odniesiona do wzoru Chrystusa-Leka-
rza i oparta na obrazie milosiernego Samarytanina pozwala ostatecznie zro-
zumieé, ze w tym powolaniu nie liczy sie wylacznie fachowos¢ i odwoty-
wanie sie do instytucjonalnych zabezpieczen, lecz sSwiadomos¢, ze jest sie
osobiécie powotanym do $wiadczenia mitosci w cierpieniu. Nie lekcewazac
instytucjonalnego wymiaru stuzby zdrowia, trzeba jednak zdecydowanie
podkresli¢, ze zadna instytucja nie zastapi ludzkiego serca, petnego wspot-
czucia i gotowosci. Dlatego tez w wypelnianiu powotania medycznego
szczegblnie wazne staja sie relacje miedzyosobowe™.

WEZWANIE DO HEROIZMU

To, co bylo dotychczas powiedziane o wielkosci powolania medyczne-
go, nie jest tylko poboznym zyczeniem, ale jest programem zycia wielu
pracownikéw stuzby zdrowia. Niech mi bedzie wolno wymieni¢ jako przy-
kiad kilka wspanialych postaci lekarzy i pielegniarek ze srodowiska kra-
kowskiego. Bezspornie przykladem lekarza poswiecajacego sie catkowicie
chorym byli profesorowie Antoni Kepiniski, J6zef Bogusz, Stanistaw Kow-
nacki, a takze pelne poswiecenia chorym pielegniarki: Rozalia Celakéwna,
Stanistawa Leszczyniska czy Teresa Strzebosz. Wszyscy oni traktowali swo-
ja prace nie jako obowigzek zawodowy, ale jako powolanie, a w pacjencie
widzieli cierpigcego czlowieka.

Z wielkim uznaniem nalezy méwic o pracy tych, ktorzy stuza w hospi-
cjach nieuleczalnie chorym. Ich praca to po prostu towarzyszenie czlowie-
kowi az do naturalnej $mierci. I jest to - trzeba podkresli¢ - towarzyszenie

¥ Tamze, s. 18.
2 Por. tamze, s. 19.
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dostowne, bowiem czlowieka, ktérego bierze sie pod opieke, nie opuszcza
sie do korica jego zycia. Moze wydawac sie to nieprawdopodobne, ale jak
zaswiadczaja pracownicy hospicjow, niejednokrotnie styszeli juz z ust swo-
ich podopiecznych, ze okres terminalny - dzieki uémierzaniu bélu i towa-
rzyszeniu - byt najpiekniejszym czasem w ich zyciu. Dzigki temu towarzy-
szeniu odchodzili z tego $wiata nie w ciemnosciach osamotnienia i bolu, ale
jak zachodzace storice, w pelni blasku.

Dojrze¢ w osobie sponiewieranej choroba i konajacej w nieludzkim
cierpieniu czlowieka z calym bogactwem jego wnetrza to wielka sztuka.
Nielatwo tez dostrzec czlowieka w kilkudniowym embrionie czy kilkumie-
siecznym plodzie. Jeszcze trudniej w uposledzonym czy znieksztalconym
ludzkim ciele. Potrzeba bez watpienia heroizmu, by poswieci¢ sie catkowi-
cie cztowiekowi bedacemu w takim stanie. Dlatego o postawie wielkiej
ofiarnosci i heroizmie $wiadcza stowa tych pracownikéw stuzby zdrowia,
ktérzy moéwia wprost o zaszczycie sprawowania opieki paliatywnej.

Nalezy przypomnie¢, ze do heroizmu nie mozna nikogo zmuszaé, ani
nikomu go nakazywac. Tego wyboru trzeba dokona¢ w sposéb wolny i od-
powiedzialny. Ponadto trzeba wiedzie¢, ze postawy heroicznej nie otrzy-
muje si¢ w darze. Do heroizmu sie dorasta, i to przez codzienne ksztatto-
wanie ludzkiej postawy wobec cierpigcych i bedacych w jakiejkolwiek
potrzebie. Bez tego codziennego trudu nie bedzie wielkich czynéw. Czasem
podziwiamy heroiczne czyny bohateréw, myslac, ze to byly jednorazowe
akty w ich zyciu. Nalezy pamietaé, ze nikt nie bedzie zdolny do bohater-
skich czyn6w, jesli na co dzien nie rozwijat cnoty mestwa. Sw. Maksymilian
Kolbe na pewno nie bytby zdolny do oddania swego zycia za brata w obo-
zie koncentracyjnym, gdyby przez cale zycie nie ¢wiczyl sie w ofiarnej stuz-
bie bliZnim. Heroizm jest wiec niejako uwienczeniem codziennego trudu
dojrzewania w mitoéci blizniego.

Znamienne s3 slowa, znanego z pewnoscia wszystkim, wloskiego
stygmatyka, $w. ojca Pio, ktéry do lekarzy powiedzial: ,Wy lekarze macie
misje leczenia chorego; jezeli jednak do t6zka chorego nie przyniesiecie mi-
tosci, to nie wierze, aby na wiele przydaty sie lekarstwa. Mitoé¢ nie moze
dziata¢ bez stowa. Jak moglibyscie ja wyrazi¢, jezeli nie stowami, ktére du-
chowo podnosza chorego?”*.

Obowiazek mitosci dotyczy wszystkich ludzi. Wynika on z uniwersal-
nego prawa milosci. Sg jednak zawody i funkcje spoleczne, dla ktérych
obowiazek ten staje sie wymogiem koniecznym indywidualnie i spotecznie.

21 O. PIO, Dobrego dnial, Czestochowa 1998, s. 131.
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Do nich nalezy bez watpienia zawdd lekarza i pielegniarki. Zdaniem
K. Osiniskiej, sposréd ogoélnych obowiazkéw etycznych lekarza mitos¢ jest
najwazniejsza i pierwsza. Z tej powinnosci bowiem wynikajaq inne i w niej
niejako powinny by¢ zakorzenione™.

Wyjatkowo trudne i odpowiedzialne zadanie wykonuja lekarze zaj-
mujacy sie zyciem i zdrowiem noworodkéw, a w tym zwlaszcza ,wcze-
$niakow”. Dzieci te wymagaja bowiem stalego, czujnego dozoru. Tutaj na-
wet niewielkie niedopatrzenie moze spowodowac skutki wprost tragiczne,
to znaczy $mier¢ lub powazny uszczerbek na zdrowiu noworodka. Oprocz
dzieci na szczegdlna opieke i dobro¢ lekarza maja prawo liczy¢ wszyscy -
nie tylko mtodociani - pacjenci niepelnosprawni. Zycie codzienne bowiem
nawet wtedy, gdy nie sa chorzy, nie szczedzi im cierpieni i upokorzen. Gdy
do tego dotaczy sie choroba, sa oni najbardziej biedni®.

Do pacjentéw niepelnosprawnych, a takze dzieci, podobni sg ludzie
starzy, potrzebujacy pomocy lekarza. Przejawiaja czasem wielka drazli-
wosé¢ i opryskliwos¢, sa nieufni i dokuczliwi dla otoczenia. Te cechy ich
usposobienia i zachowania wynikaja najczesciej z ich bolesnych do$wiad-
czeny, niepowodzen, czesto klesk i tragedii zyciowych. Moga by¢ takze
przejawem zaburzen psychicznych wieku starczego. Dobry lekarz niesie im
nie tylko pomoc w chorobach ciala, lecz dopomaga takze goi¢ rany i usmie-
rza¢ bole duszy. Jest jeszcze jedna kategoria chorych zastugujaca na zwiek-
szona uwage, bo stawiajaca lekarzowi szczegdélne wymagania. Chodzi
o chorych psychicznie. Sa w duzo gorszej sytuacji niz inni chorzy i bardziej
narazeni na brutalne traktowanie - moze nie bezposrednio ze strony leka-
rzy, lecz innych opiekunéw, zwlaszcza w zamknietych zakladach psychia-
trycznych™.

ABY MIEOWAC, TRZEBA NAJPIERW POZNAC

Jednym z podstawowych warunkéw milosci blizniego jest poznanie
go. Starozytna maksyma moéwi: Nihil amatum nisi cognitum. Nie mozna
prawdziwe kocha¢ anonimowych ludzi. Nie bedzie wlasciwej relacji mie-
dzy nauczycielem a uczniem, jesli dla nauczyciela bedzie to czlowiek ano-

2 Por. K. OSINSKA, Ogélne obowigzki lekarza, [w:] Refleksje nad etykq lekarskg, red.
K. OSINSKA, Warszawa 1990, s. 24.

PPor. S. OLEJNIK, Etyka lekarska, Katowice 1995, s. 73.

% Por. tamze, s. 74.
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nimowy, czyli nie bedzie znal jego imienia ani jego srodowiska rodzinnego.
I podobnie, wiasciwe odniesienie lekarza do pacjenta zaktada poznanie go,
i to nie tylko jego historii choroby, ale tego kim jest, skad przybywa, czym
sie zajmuje. Nalezy wczuc sie w jego sytuacje, wejs¢ w jego $wiat, zapytac
kim jest, co przezy! i czego oczekuje. Jedynie wtedy bedzie mozliwa empa-
tia, czyli ,, uczuciowe utozsamianie si¢ z inng osoba i wywolywanie w sobie
uczucia, ktore ona przezywa””. I tu znéw przykladem moze by¢ A. Kepin-
ski, ktory tak potrafit weczu¢ sie w sytuacje chorych na schizofrenie, ze za-
stuzyl na ich wielkie uznanie.

Trzeba zatem starac sie o to, aby nie traktowac chorego tylko jako pa-
cjenta, a wiec korzystajacego z pomocy medycznej, ale aby zobaczy¢ w nim
czlowieka, dla ktérego choroba stanowi powazny wstrzas. Niekiedy przy-
biera nawet postac katastrofy szczegdlnie wtedy, kiedy grozi §mieré. Stano-
wi dla wielu ludzi dramat, ktérego osnowa jest przezywana niemoc z tra-
giczna perspektywa $mierci. Czlowiek chory doswiadcza bolesnie stanu
swej ograniczonoséci i fizycznego przemijania. Niekiedy odczuwa bdl fi-
zyczny, nie zawsze ustepujacy pod dzialaniem tagodzacych srodkéw me-
dycznych. Choroba ogranicza, niekiedy famie jego dynamizm aktywnosci
zewnetrznej. Niekiedy przykuwa go na dlugie juz nie dni, ale tygodnie czy
miesigce do 16zka, z jego niewygoda, a zwlaszcza odcieciem od $wiata i
dojmujaca samotnoscia.

Chory skazany na bezczynnoé¢, pozbawiony wykonywania zwyczaj-
nych obowiazkéw i oderwany od $wiata, bolesnie przezywa swa samot-
nos¢, ktora niekiedy staje sie dla niego Zrédtem udreki. Rzucony bowiem
w przymusowq samotno$¢ koncentruje swa uwage na sobie samym, szcze-
goblnie na tym, co dotyczy jego choroby lub ma z nig jaki§ zwiazek. Zacie-
$nia sie wiec $wiat jego dzialania, a co wiecej - rowniez Swiat jego zaintere-
sowania, troski i uwagi. Stan niemocy czyni cztowieka chorego w daleko
wiekszym stopniu zaleznym od otoczenia. Jest on zmuszony do oddania
sie¢ w cudze rece, ktore zreszta nie zawsze sa troskliwe i opiekuricze. Swa
zaleznos$¢ od otoczenia przezywa czesto bardzo dotkliwie, szczegélnie kiedy
jest catkowicie zdany na pomoc i opieke otoczenia. Bywaja stany choroby
lub starczej niemocy, w ktérych potrzebna jest pomoc innych przy jedze-
niu, przy zmianie pozycji w 16zku, dla zaspokojenia potrzeb fizjologicz-
nych. Doswiadczajacy tej pomocy przykro odczuwa jej koniecznoéé¢, dreczy
go my$l, nawet bezpodstawna, zZe jest ciezarem dla otoczenia. By nie ujaw-
nia¢ swego stanu, czasem zrywa lacznoé¢ z innymi ludzmi, kiedy$ nawet

» Stownik wyrazéw obcych PWN, Warszawa 1978, s. 190.
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bliskimi. Sa i inne powody ograniczenia kregu podtrzymywanych wiezi
miedzyludzkich. Chory odcina sie od ludzi, poniewaz widzi odmiennosé
ich $wiata zainteresowan od wlasnego, nawigzanie za$ porozumienia wy-
daje mu sie bezcelowe lub niemozliwe®.

Zrédtem udreki dla chorego, a czesto takze dla dotknietego niemoca
starcza, jest perspektywa przysztosci z dominujacym akcentem na kruchos¢
i nietrwalos¢ ich ziemskiej egzystencji. Ponadto chory doswiadcza bolesénie
tej prawdy, ze zostal wytracony z normalnego biegu zycia, a Zycie $wiata
toczy sie dalej swoim torem. Nie jest wiec nieodzowny, §wiat moze catkiem
dobrze istnie¢ bez niego. I kiedy on zniknie ze $wiata, moze nawet nie zo-
stanie dostrzezone jego odejscie. Na ogot nie mysli jednak o przysztosci
w kategoriach odejécia, perspektywe $mierci raczej odsuwa w daleka przy-
szlos¢. Dreczy go to jednak jako mys$l niedopowiedziana, zepchnieta na pe-
ryferie Swiadomosci, skad potrafi sie dopomnie¢ o swe prawa przy lada
okazji, np. przy otrzymaniu wiadomosci o cudzej émierci lub przy nie dos¢
optymistycznej wypowiedzi otoczenia co do stanu chorego. Chory nie za-
wsze znosi swoj stan spokojnie, z bardziej lub mniej wyrazna rezygnacja.
Niekiedy dochodzi u niego do wewnetrznego buntu, przejawiajacego sie
takze dramatycznie na zewnatrz. Odzywa si¢ w nim pragnienie zycia pet-
nego, zdrowego, normalnego - jak u innych, niekiedy tez che¢ dokonania
jeszcze czego$ w tym zyciu, pelnienia nadal swych obowiazkéw, dokona-
nia czego$, co powinno byd, a nie zostalo jeszcze wykonane®.

Taki bywa $wiat chorego. I wyobrazmy sobie, ze bedac w tak krytycz-
nej sytuacji zyciowej, chory czuje, ze jest traktowany bezosobowo. Ma wra-
zenie, ze personel traktuje go jak rzecz, a pragnatby czu¢ sie osoba, panem
czy paniq X, chorymi na to czy tamto. Cztowiek chory ogromnie teskni za ak-
ceptacja calej swej osoby. ,Przeciez to caly czlowiek we mnie choruje, a nie
tylko moja nerka” - powiedziat kiedy$ pacjent. Chyba wciaz nie przywia-
zuje sie nalezytej wagi do tego, jak bardzo choroba somatyczna obciaza
psychike - i odwrotnie, jak obciazenie psychiczne poglebia chorobe soma-
tyczng. Chory musi sie z tym wewnetrznie i zewnetrznie upora¢ i w obu
aspektach potrzebuje pomocy i oparcia. Ponadto chory pragnie i potrzebuje
informacji. Niewiedza i niezrozumienie, co sie z nim i wokot niego dzieje,
wywoluje stan napiecia i leku, a to utrudnia wejscie w szpitalny tryb zycia i
ustabilizowanie sie w nim?®,

% Por. S. OLEJNIK, Teologia moralna, dz. cyt., s. 134.
¥ Por. tamze, s. 134-136.
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Aby odzyska¢ lub znalez¢é réwnowage wewnetrzna, chory potrzebuje
glebszego kontaktu z drugim cztowiekiem, kontaktu, w ktérym sam bytby
pelnoprawnym podmiotem. To zywe dzisiaj oczekiwanie humanizacji me-
dycyny i opieki medycznej domaga sie bardziej zdecydowanych dziatar.
Aby jednak opieka medyczna mogla stac sie bardziej ludzka i dostosowana
do potrzeb, niezbedna jest - zdaniem Jana Pawta II - mozliwo$¢ odwotania
sie¢ do transcendentnej wizji cztowieka, ktora pozwala dostrzec w chorym,
obrazie Boga i dziecku Bozym, wartos¢ i $wietoé¢ zycia. Ponadto mitos¢ do
cierpigcych jest znakiem i miara poziomu cywilizacji i rozwoju narodu®.

A zatem, w odniesieniu do chorych pracownik stuzby zdrowia powi-
nien okazywac wielka cierpliwos¢ i wyrozumialosé. Cierpliwosé jest mu
potrzebna juz przy badaniu chorego i stawianiu diagnozy; ale jest niezbed-
na takze w czasie terapii. Nie moze wiec zalowaé czasu na spokojna, nace-
chowang zyczliwoscia rozmowe z chorym. W ramach za$ tej rozmowy po-
winien go cierpliwie wystuchaé, podnies¢ na duchu i natchna¢ spokojem,
a w najtrudniejszych sytuacjach - umiarkowanym optymizmem™.

WEZWANIE DO APOSTOLSTWA

Wielkoéé powolania medycznego objawia sie ostatecznie jako postuga
miltosci. A poniewaz milos¢ jest mozliwa jedynie w relacjach o charakterze
osobowym, to troska o miedzyosobowe relacje w pelnieniu powotania me-
dycznego jest najlepsza gwarancja i zabezpieczeniem dla godnosci tego po-
wolania. Kazdy, kto odczytuje swoje powotanie jako postuge mitosci, winien
pamietaé, ze chodzi tu o okre$long postawe, w ktorej traktuje sie blizniego
powierzonego przez Boga naszej odpowiedzialnosci jako osobe. Co wiecej -
dla ludzi wierzacych w Chrystusa ta pomoc okazana cztowiekowi jako oso-
bie staje sie jednoczesnie okazja do stuzby samemu Jezusowi’".

Nic wiec dziwnego, ze Jan Pawel Il wzywa dzisiaj do nowego przemy-
Slenia roli wszelkich osrodkéw medycznych, zwlaszcza szpitali, klinik
i osrodkéw rekonwalescencji. Chodzi o to, by nie byly one jedynie instytu-
cjami, w ktérych otacza sie opieka medyczng chorych i umierajacych, by

% Por. H. PERA, Sam nie podotam, [w:] Sens choroby, sens $mierci, sens zycia, Krakow
1980, s. 181.

¥ Por. JAN PAWER. II, Oredzie na gwiatowy Dzieri Chorego 1993 roku, ,,L’Osservatore
Romano” (wyd. polskie) 14 (1993) nr 1 (149), s. 9.

¥ Por. S. OLEJNIK, Etyka lekarska, dz. cyt., s, 72.

3 Por. EV 87.
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ich praca nie byla sprowadzona jedynie do fachowych zabiegéw ratujacych
zycie i zdrowie, lecz by stawaly sie one prawdziwymi $srodowiskami mie-
dzyludzkich relacji, w ktorych jest miejsce na przezywanie prawdziwie po
ludzku i po chrzescijarisku sensu choroby, cierpienia, a nawet $§mierci*.

Dlatego te miejsca sa jak gdyby sanktuariami, w ktérych ludzie maja
udzial w paschalnym misterium Chrystusa. Nawet czlowieka najmniej re-
fleksyjnego sklaniaja one do zastanowienia si¢ nad wlasnym zyciem i jego
sensem, nad przyczyna zla, cierpienia i $mierci (por. KDK 10). Dlatego wta-
$nie wazne jest, aby nigdy nie zabraklo w tych instytucjach wyrazistej
i kompetentnej obecnosci 0s6b wierzacych®. Dla nich tez szpitale, zaktady
dla 0s6b chorych i starszych oraz wszystkie miejsca, gdzie przyjmowani sg
ludzie cierpiacy, winny sta¢ sie uprzywilejowanymi $srodowiskami nowej
ewangelizacji, ktéra winna dazy¢ do tego, aby wlasnie tam rozbrzmiewalo
oredzie Ewangelii niosace ludziom nadzieje. Zaréwno chorym, jak i tym,
ktérzy bezposrednio zajmuja sie opieka nad chorymi, Ojciec Swiety przy-
pomina, ze sa wspdlpracownikami Boga, ktéry w Jezusie objawit sie jako
»lekarz duszy i ciala”, i dzieki temu staja sie prawdziwymi glosicielami
Ewangelii zycia™.

A zatem takze chory swoim $wiadectwem wytrwalosci w cierpieniu
moze wrecz dopomdc tym, ktorzy sie nim opiekuja, w odkryciu, ze sa po-
dobni do Jezusa, ktéry przeszedl! dobrze czyniac i uzdrawiajac. Nalezy
przypomnie¢, ze miejsce pracy jest rowniez srodowiskiem, w ktérym doko-
nuje sie zbawienie cztowieka. Wtasnie przez swoja prace zawodowa kazdy
zdaza do zbawienia. W zyciu chrzescijanina nie tylko chwile bezposrednie-
go spotkania z Bogiem maja charakter zbawczy, ale cata tzw. szara codzien-
nos¢. Dlatego tez kazde spotkanie z czlowiekiem w ramach spelnianego za-
wodu to réwnoczes$nie szansa do oddawania czci Bogu przez milos¢
blizniego.

Troskliwa i czujna obecnos¢ przy chorych jest jednym z najistotniej-
szych aspektow powolania medycznego. Dzieki tej obecnosci przy chorym
mozliwe jest prawdziwie osobowe spotkanie tego, kto podejmuje stuzbe
medyczna z czlowiekiem chorym. Ta perspektywa milosci wskazuje na
bardzo istotny charakter omawianej tu relacji. Relacja ta powinna mie¢ za-

32 Tamze 88.

¥ JAN PAWEL I, Nowa ewangelizacja a godnos¢ cztowicka cierpigcego. Oredzie na IX
Swiatowy Dzieri Chorego 2001, ,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 21(2000) nr 11-12
(228), s. 5.

* JAN PAWEL 11, Nasladujcie Chrystusa — Lekarza duszy i ciata, ,L’Osservatore Ro-
mano” (wyd. polskie) 19(1998) nr 1(199), s. 32.
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razem charakter zwrotny, to znaczy, ze pracownik stuzby zdrowia jest nie
tylko dajacym, ale tez przyjmujacym. Dopiero w tej wzajemnej wymianie
daréw o charakterze osobowym potwierdza sie nie tylko godnos¢ osobowa
chorego, lecz takze godnos¢ osobowa pracownikéw stuzby zdrowia™.

ZAKONCZENIE

Na zakoriczenie proponuje mate podsumowanie. Pracownik stuzby
zdrowia powinien wcigz uswiadamiaé sobie, ze jesli na ogot ludzie darza
go wielkim szacunkiem, to dlatego, ze cenig jego kompetencje i maja do
niego pelne zaufanie. Zaufanie tak wielkie, ze zawierzaja mu nie tylko swo-
je zdrowie, ale i zycie. Zarazem trzeba pamietac o tym, ze kazdy pacjent ma
swoja wlasna historie, historie nie tylko choroby, lecz po prostu zycia. Z tej
historii wyplywaja oczekiwania i nadzieje, lecz takze mniej lub bardziej
okreslone leki i troski. Kazdy jest osobnym $wiatem i dlatego trzeba go in-
dywidualnie traktowac.

Jan Pawet II apeluje do wszystkich opiekujacych sie chorymi, aby po-
chylajac sie z mitoscig nad cierpiacymi, uczyli sie poznawaé glteboka rze-
czywistos¢ tajemnicy cierpienia. Cierpienie, ktérego sa $wiadkami, winno
by¢ dla nich miara po$wiecenia, jakiego sie od nich oczekuje. Za$ pelniac te
stuzbe na rzecz zycia, powinni by¢ otwarci na wspotprace ze wszystkimi,
poniewaz , sprawa zycia oraz jego obrony i promocji nie jest wylaczna pre-
rogatywa chrzescijan. (...) Zycie ma w sobie niewatpliwie co$ éwietego i re-
ligijnego, ale ten jego aspekt nie dotyczy tylko wierzacych”*.

Czy to jednak nie jest utopia? Personel szpitala jest przeciez po to, aby
leczy¢ konkretne choroby, a nie wnika¢ w cztowieka. Oczywiscie, ich zada-
niem jest leczenie chorego ciala. Z drugiej jednak strony, jesli pracownik
stuzby zdrowia moze réwniez pomoéc choremu odkryé jego wlasna god-
nos¢, pomoc pokonac lek i samotnosé, jesli moze swoja dobrocia zarazi¢ go,
aby i on stal sie lepszy, jesli moze mu nawet pomoc zblizy¢ sie do Boga, to
dlaczego mialby tego nie czyni¢? Przeciez wtedy jego postuga drugiemu
czlowiekowi osiggnie swoistg doskonaloéé. A o to przeciez chodzi, aby kaz-
dy, niezaleznie od tego w jakim zawodzie pracuje, staral sie w nim osiggac
szczyty swoich mozliwosci. Doskonatos¢ dziela to przeciez - jak podkresla
Jan Pawet II - nie tylko domena artystéw, ale kazdego czlowieka.

% Por. J. NAGORNY, Godnoéé powolania medycznego, art. cyt., s 23.
% EV 101.
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Zadaniem kazdego czltowieka jest by¢ tworca wlasnego zycia, czyli
uczynié z niego arcydzieto sztuki. Mamy $wiadomos¢ tego, ze o wiele latwiej
jest tworzy¢ dzieto sztuki, poslugujac sie martwa materig (obraz, rzezba,
utwér muzyczny), o wiele trudniej, gdy ma sie przed soba konkretnego
czlowieka, ktorego leczenie nie zalezy tylko od uzycia odpowiednich $rod-
kow i instrumentéw techniki medycznej, ale nade wszystko od poszanowa-
nia jego godnosci i prawa moralnego. Ale tez do zadnego innego artysty
nie odnosza sie tak bezposrednio stowa Chrystusa: , Cokolwiek uczyniliécie
jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25, 40).

ABOUT REHUMANISATION OF THE MEDICINE

The call to the recognition of the true dignity of the medical appointment gathers
today the special character both at the context of certain transformations in the sphere of
the medicine, as well at the context of the present moral crisis. Observed occurrences po-
int on the specific loss of the creature of the medical mission, and with the same on the
loss his dignity. This loss joins into the manner of principle with this with all, what one
qualifies today with the name dehumanisation or else of the depersonalization of the
medicine.

A principle of every man is to be the creator of own life that could be said to make
from him the masterpiece of the art. We have the consciousness, that it is more easily to
create the work of art, using the dead matter (the picture, the sculpture, the musical
composition), but we find it difficulty, when the concrete man stands in front of us,
whose the treatment does not depend on the using of suitable resources only and of the
tools of the medical technics, but above all on the respect of his dignity and of the moral
rights. But also to any artist do not refer so immediately words of Christ: ,If you make
anything to one from these my least sets, you will make it Me” (Mt 25, 40).

ttum. Jan Orzeszyna
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Ks. Tadeusz Reroia

OBRONA PRAWNA DZIECKA POCZETEGO W PRACACH
PARLAMENTARNYCH

Tematyka poczatkéw zycia ludzkiego jest niezmiennie czesto podej-
mowana, zwlaszcza ze wzgledu na zwiazane z tym okresem problemy.
W ostatnim czasie daje si¢ zauwazy¢ pewna mobilizacje sit wystepujacych
w obronie zycia ludzkiego, wyrazajaca sie w postaci rozmaitych ruchéw na
rzecz zycia, mobilizacje, ktéra dodaje otuchy i budzi nadzieje. Trzeba jednak
przyznad, ze na razie jakby silniejszy jest ruch w przeciwnym kierunku, po-
legajacy na upowszechnieniu ustaw i praktyk dobrowolnie niszczacych zy-
cie ludzkie, a zwtlaszcza zycie najstabszych: dzieci nienarodzonych. Katoli-
cy $wieccy uczestniczg w zyciu spotecznosci doczesnej ze swiadomoscig, ze
zadna wspdlnota nie jest doskonala, ze rozdarcie wewnetrzne, ktére dotyka
czlowieka jako skutek grzechu pierworodnego sprawia, iz wspélnoty ludz-
kie dotkniete sg grzechami spotecznymi, a ludzka stabos¢ i grzesznos¢ pro-
wadza do powstania struktur grzechu. Te struktury moga przyja¢ ksztatt
prawa, ktore staje sie wowczas niedoskonate, a w niektérych przypadkach
ewidentnie niesprawiedliwe.

Jak ma sie odnies¢ katolicki parlamentarzysta do poddanej pod gtoso-
wanie propozycji uchwalenia niesprawiedliwego prawa w sprawie zycia
poczetego? Czy ma poprzec taki projekt, czy tez wyrazi¢ swoéj sprzeciw?
Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy najpierw ukazac fakt istnienia r6zno-
rakich zamachéw na zycie ludzkie. Trzeba takze podkresli¢ warto$¢ zycia
ludzkiego wsréd wartosci fundamentalnych. Wrodzone prawo do wszel-
kiego zycia, jako najbardziej pierwotne, musi uprzedza¢ poczynania pan-
stwa prawa. Od ustroju demokratycznego oczekuje sie jego praworzadnej
ochrony zaré6wno w ustawie, jak i w rozporzadzeniach szczegétowych. Pra-
com parlamentarnym musi przy$wieca¢ mysl o pierwszenstwie godnosci
osoby ludzkiej przed gtosowaniem.
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WSPOLCZESNE ZAGROZENIA ZYCIA LUDZKIEGO

Szerzenie sie zjawisk agresji przeciwko zyciu jest $ciSle zwigzane z po-
stepem w dziedzinie naukowo-technicznej, a zwlaszcza w dziedzinie tech-
nologii medycznej'. W ten sposéb istniejace od dawna zamachy na zycie
ludzkie znajduja nowe formy, zazwyczaj grozniejsze, takze dlatego, ze nio-
sa ze soba pewne zludzenie, ze cztowiek coraz mniej za te zamachy odpo-
wiada.

Jan Pawet II wskazuje na niepokojacy wzrost rozmiaréw zagrozenia
zycia ludzkiego. Wyraza sie on m.in. poprzez praktyke aborcji. Widaé to
w prébach upowszechnienia jej poprzez produkcje takich srodkéw farma-
ceutycznych, ktore pozwalaja na zabicie ptodu bez pomocy lekarza®. Papiez
w zwiazku z tym uczy: ,wydaje sig, ze prawie wytacznym celem badarn na-
ukowych w tej dziedzinie jest uzyskiwanie produktéw coraz prostszych
w uzyciu i coraz skuteczniej niszczacych zycie, a zarazem pozwalajacych
na wykonywanie przerywania ciazy bez zadnej spotecznej kontroli i odpo-
wiedzialnoéci”” .

Przy tej okazji Ojciec Swiety przypomina, ze mentalnoéé antykoncep-
cyjna prowadzi do kultury proaborcyjnej. Wprawdzie antykoncepcija
i przerywanie cigzy to dwa rézne rodzaje zla, ale na Scista wiez taczaca na
plaszczyznie mentalnosci antykoncepcje z przerywaniem cigzy wskazuje
to, iz za Srodki antykoncepcyjne uwaza sie takze te srodki, ktére w rzeczy-
wistosci doprowadzaja do przerwania ciagzy w najwczesniejszych stadiach
rozwoju zycia nowej istoty ludzkiej’. Agresja wydaje sie jeszcze bardziej
wyrazista w przypadku stosowania nowych technik sztucznej reprodukcji.
Postep w zakresie technologii medycznej, ktéry winien stuzy¢ jeszcze bar-
dziej zyciu, niesie ze sobg mozliwoé¢ nowych zamachéw na zycie ludzkie.
Chodzi tu z jednej strony o fakt, ze stosowanie tych technik wskazuje na
wysoki procent niepowodzen, a z drugiej strony brak szacunku dla zycia
w stadium embrionalnym. Zabijanie embrionéw nadliczbowych, wykorzysty-

! Por. K. LEHMANN, Obrona prawa do zZycia nienarodzonych jako chrzescijasiskie i hu-
manitarne postanie), ,Communio” 13 (1993) nr 3, s. 14.

2 Z mysla o ulatwieniu przerywania ciazy inwestuje sie m.in. w produkgje pigutek
aborcyjnych (RU 486). Celem pewnej czesci chemicznych érodkéw antykoncepcyjnych
jest uniemozliwienie zagniezdzenia sie zaptodnionego jaja, a wiec dzialanie aborcyjne,
o czym kobiety najczesciej nie wiedza. Por. W. KAWECK]I, Dlaczego Kosciot broni zZycia?,
Krakow 1996, s. 46.

3EV 13.

4 Por. tamze.
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wanie ich w badaniach naukowych albo nawet hodowanie ich do ewentual-
nych przeszczepéw jest zredukowaniem zycia ludzkiego wytacznie do roli
materiatu biologicznego®. Samo zaptodnienie in vitro stanowi juz okazje do
dokonywania aborcji selektywnych przy niepozadanych cigzach mnogich.

Nowga formg zagrozenia zycia ludzkiego staja sie badania prenatalne.
W przypadku kobiet zaliczanych do tak zwanej grupy duzego ryzyka, dia-
gnoza prenatalna wykorzystywana jest niekiedy do eliminacji plodéow
mniej czy bardziej zdeformowanych lub chorych. Ci, ktérych matkom po-
zwoli sie dotrwac szczesliwie do konca ciazy, ale ktérzy na swoje nieszcze-
Scie przyjda na $wiat niepelnosprawni, narazeni sa na unicestwienie na-
tychmiast po urodzeniu albo na odmowe pokarmu lub podstawowej
opieki’.

Do tych zagrozen zwigzanych z poczatkiem zycia ludzkiego dochodza
te zachowania ludzkie, ktore niosg niebezpieczeristwo nieuleczalnie cho-
rym i umierajacym. Ci, ktérzy w wyniku choroby albo wypadku znajda sie
m.in. w stanie nieodwracalnej $piaczki, narazeni sg niekiedy na przyspieszo-
ng $mier¢. Zaspokajaja w ten sposéb zapotrzebowanie na przeszczepy roz-
maitych organéw, albo stuza jako material do eksperymentéw medycz-
nych’. I wreszcie wielu jest takich, ktérzy wiedzac o zblizajacej si¢ Smierci
narazeni sa na pokuse jej przyspieszenia poprzez prosbe o eutanazje. Wia-
$nie w kontekscie eutanazji Jan Pawet II zwraca uwage na nowe cechy cha-
rakterystyczne w podej$ciu do umierania. Wigze sie to z uznawaniem zycia
za wartosciowe jedynie w takiej mierze, w jakiej jest ono zZrédlem przyjem-
nosci i dobrobytu. Stad tez zaréwno cierpienie, jak i Smier¢ uznaje sie za
bezsensowne. Towarzyszy temu jednoczeénie falszywe rozumienie jakosci
zycia w kategoriach produkcyjnosci, ktére prowadzi do oceniania wartosci
zycia ludzi starszych i schorowanych w duchu mentalnosci wydajnosci®.

Dla pelnego ukazania wspoélczesnej sytuacji zagrozen zycia ludzkiego,
konieczne jest jeszcze uwzglednienie plaszczyzny spotecznej, zwigzanej
z upowszechnieniem si¢ pewnej mentalnosci i pewnych wzorcéw zacho-
wan, ktére swiadczg o znieprawieniu ludzkiego sumienia. Nawiazujac do
biblijnej postaci Kaina papiez podkresla, ze z zamachem na zycie drugiego
czlowieka wiaze sie ktamstwo jako préba usprawiedliwienia popelnionej
zbrodni, czyli préba odrzucenia odpowiedzialnosci za bliznich. Przypomi-

> Por. tamze 14.

¢ Por. EV 14.

7 Por. M. MACHINEK, Smier¢ w dyspozycji cztowieka. Teologia moralna wobec proble-
mow etycznych u kresu zycia ludzkiego, Olsztyn 2001, s. 30.

 Por. EV 64.
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na to wspoélczesne tendencje prowadzace do uwolnienia cztowieka od od-
powiedzialnodci za innych ludzi, a tym samym do zaniku solidarnosci,
szczegOlnie z najstabszymi czlonkami spoteczenstwa. Chodzi tu bowiem
o odwotywanie sie do tych ideologii, ktore stuzg do usprawiedliwiania i za-
maskowania najokropniejszych przestepstw przeciwko osobie’.

Zagadnienie to jest zwigzane ze zmiana mentalnosci catych srodowisk
spolecznych, takze spoleczno-prawnych, poprzez uznanie legalnosci nie-
ktérych zamachéw na zycie ludzkie poczete lub zblizajace sie do konca. Jan
Pawet II stwierdza, ze ,w $wiadomosci zbiorowej te zamachy na zycie tra-
ca stopniowo charakter przestepstwa i w paradoksalny sposob zyskuja status
prawa, do tego stopnia, ze zada sie uznania ich pelnej legalnosci przez pan-
stwo, a nastepnie wykonywania ich bezplatnie przez pracownikéw stuzby
zdrowia”"’. W wielu krajach w imie falszywie pojetej demokracji prawo re-
zygnuje z wymogow moralnoéci, a zwolennicy takich rozwiazan powotuja
sie na rzekoma obrone autonomii cztonkéw danej spotecznosci''. Wedtug
takiej wizji prawa cywilnego ma ono by¢ jedynie wyrazem przekonan
wigkszosci obywateli”?. Nic wiec dziwnego, ze papiez uczy: ,akceptacja
przerywania ciazy przez mentalnosé, obyczaj i nawet przez prawo jest wy-
mownym znakiem niezwykle groZnego zmystu moralnego, ktéry stopnio-
wo traci zdolnoé¢ rozréznienia miedzy dobrem a zlem, nawet woéweczas,
gdy chodzi o podstawowe prawo do zycia. Wobec tak groznej sytuacji
szczegOlnie potrzebna jest odwaga, ktéra pozwala spojrze¢ prawdzie
w oczy i nazywac rzeczy po imieniu, nie ulegajac wygodnym kompromi-
som czy tez pokusie oszukiwania siebie”".

Papiez pyta, jakie sa przyczyny zwyciestwa ustaw i praktyk wymie-
rzonych przeciwko cztowiekowi, i to wlasnie w chwili, kiedy wydaje sie, iz
idea praw czlowieka spotkala sie z powszechnym i bezwarunkowym uzna-
niem? Dlaczego takze chrzescijanie niekiedy uwazajg, ze zasady dotyczace
zycia ludzkiego moga i powinny podlega¢ kompromisom nieuniknionym
w zyciu politycznym? Jego zdaniem ,niektére zagrozenia pochodza z sa-
mej natury, ale narastaja z winy czlowieka, ktory okazuje beztroske i do-
puszcza sie zaniedban, chociaz nierzadko mégltby im zapobiec; inne sa
skutkiem przemocy, nienawisci, sprzecznych intereséw, ktore sktaniajg lu-

° Por. tamze 8.
VEV 11.

1 Por. tamze 68.
12 Por. tamze 69.
13 Tamze 58.
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dzi do agresji wobec innych”". Wynika z tego, ze wprawdzie Jan Pawet II
dostrzega takze naturalne zZrédla zagrozenia zycia, ale jednocze$nie pod-
kresla, ze nie zdejmuje to odpowiedzialnosci czlowieka, jesli te zagrozenia
narastajg z powodu braku troski i wszelakich zaniedbari. Nalezy te prawde
przypominaé tym, ktérzy chcieliby odpowiedzialno$¢ moralng za zycie
sprowadzi¢ wylacznie do przezwyciezania wszelkich przejawoéw agresii,
a pomijaja problem obojetnosci obejmujacej coraz szersze kregi spoteczne,
obojetnosci, z ktérej wyrastaja tak liczne dzisiaj grzechy opuszczenia i za-
niedbania w odniesieniu do zycia ludzkiego®.

Ojciec Swiety wskazuje ponadto na te zrédla zagrozen zycia ludzkie-
go, ktére wiaza sie ze zmiana postaw ludzkich, a za ktoére cztowiek takze
w sferze zycia spotecznego jest odpowiedzialny. Kreélac perspektywe dla
odpowiedzi na pytanie, jak mogto dojs¢ do takiej zmiany nastawienia spo-
tecznego, ukazuje, ze wsréd wielu czynnikéw jest takze kryzys kultury,
zwigzany ze sceptycznym podejéciem do fundamentéw poznania i etyki.
Ten sceptycyzm prowadzi w konsekwencji do tego, ze ludzie z coraz wiek-
szg trudnoécia odkrywaja sens zycia. W takiej sytuacji dochodzi do przy-
¢mienia wartoéci zycia, a znajduje to sw6j wyraz miedzy innymi w manipu-
lacjach jezykowych, w ktérych zamachy na zycie okre$la sie terminami
medycznymi, aby ukry¢ ich wtasciwy sens'.

ZYCIE LUDZKIE WARTOSCIA FUNDAMENTALNA

Fundamentalnym prawem kazdego ludzkiego istnienia jest prawo do
zycia, gdyz jedynie zywy cztowiek moze by¢ podmiotem wszelkich innych
praw. Papiez laczy to prawo ze statusem osobowym embrionu ludzkiego
i domaga sie jego bezwarunkowego poszanowania. Poniewaz zycie embrio-
nu jest zyciem ludzkim, wobec powyzszego to zycie domaga si¢ ochrony ze
strony $wiata dorostych. Niestety, wiele pafistw w swoim prawodawstwie
pomija milczeniem prawo do zycia dziecka poczetego. Zycie embrionu
w Swietle takiego prawa nie jest uznawane za zycie ludzkie, a jego istnienie
jest czyms relatywnym. Tego rodzaju ustawodawstwo oznacza panowanie

4 Tamze 10.

©® Por. J. NAGORNY, Zaniedbanie i przemoc. U Zrédet wspdlczesnych zagrozeri zycia
i zdrowia, [w:] Ad libertatem in veritate. Ksigga Pamigtkowa dedykowana Ksigdzu Profesorowi
Alojzemu Marcolowi w 65. rocznice urodzin i 35-lecie pracy naukowej, red. P. MORCINIEC,
Opole 1996, s. 285.

16 Por. EV 11.
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relatywizmu moralnego we wspoélczesnym spoleczeristwie. Poniewaz naj-
bardziej podstawowe prawo nie jest respektowane, to wlasciwie wszelkie
inne prawa moga by¢ dowolnie interpretowane oraz zmieniane, w zalezno-
Sci od sytuacji.

W najbardziej podstawowej formie prawo do zycia kazdego cztowieka
zostalo wyrazone w piatym przykazaniu Bozym: ,nie zabijaj”. Stowo rasah
nie oznacza zabijania zwierzat, albo nieprzyjaciela w czasie wojny. Stowo
to oznacza ,nie obciazaj siebie przestepstwem przelania krwi gwattem”".
Przykazanie to odnosi si¢ rowniez do zycia dziecka poczetego. Odebranie
zycia nienarodzonemu jest wlasnie takim krwawym gwaltem.

Evangelium vitae uczy, ze nakaz ,nie zabijaj” posiada wymiar absolut-
ny, pomimo iz stanowi zabezpieczenie dobra fundamentalnego, a nie abso-
lutnego™. Ten wymiar absolutny Bozego przykazania zostaje ukazany
w odniesieniu do zycia niewinnego i najbardziej bezbronnego, czyli do em-
brionu ludzkiego. ,Jesli tak wielka uwage zwraca sie na szacunek dla kaz-
dego zycia, nawet dla zycia przestepcy i niesprawiedliwego napastnika, to
przykazanie «nie zabijaj» ma warto$¢ absolutng w odniesieniu do osoby
niewinnej, i to tym bardziej wéwczas, gdy jest to cztowiek staby i bezbron-
ny, ktéry jedynie w absolutnej mocy Bozego przykazania znajduje radykal-
na obrone przed samowola i przemocg innych””.

Trzeba tu takze podkresli¢, ze nie uda sie obroni¢ tezy o bezwzgled-
nej nienaruszalnosci ludzkiego zycia, jesli nie wskaze sie najpierw jego po-
czatku. Jak ustali¢ moment, w ktérym zaczyna sie istnienie istoty ludzkiej
bedacej podmiotem podstawowych praw, ktére nalezy uszanowaé w spo-
sOb absolutny? Skoro nie chodzi o ustepstwo ze strony spoteczeristwa, ale
raczej o uznanie faktu, to takze i kryteria owego ustalenia powinny by¢
obiektywne. Jak stwierdza to instrukcja Donum vitae, osiagniecia z dzie-

7 Por. S. ROSIK, Pierwotny sens normy ,mnie zabijaj” i jej aksjologiczna doniostosc,
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 43(1996) z. 3, s. 7.

8 To, ze prawo do zycia jest prawem fundamentalnym, ale nie absolutnym, ozna-
cza, iz moze by¢ poddane ono jakiej$ innej, wyzszej wartosci. W zwiazku z tym zrozu-
miafe jest narazanie swego zycia w celu niesienia komus$ pomocy, lub tez poswiecanie
zycia doczesnego dla wartosci, ktére odnosza sie do zycia wiecznego. Zycie jest po to,
by $wiadczy¢ nim o wartoéciach wyzszych od samego zycia, o wartosciach, dla ktérych
niekiedy trzeba by¢ gotowym oddac zycie. To wlasnie stuzba wyzszym niz zycie warto-
Sciom rozstrzyga o tym, ze zycie warte jest przezycia, ze jest dobrym zyciem, zyciem go-
dziwym, czyli zyciem godnym tego, kim sie jest. Por. T. STYCZEN, Dlaczego obrona Zycia
nienarodzonego?, , Ethos” 16(2003) nr 1, s. 22.

Y EV 57.

2DV, 1.
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dziny biologii pozwalaja przyja¢, ze juz zaptodnione jajo zawiera biologicz-
na tozsamos¢ nowej jednostki ludzkiej. Cho¢ zadne dane doswiadczalne
nie moga jako takie zosta¢ uznane za wystarczajace dla rozpoznania ducho-
wej duszy, wnioski na temat ludzkiego embrionu, do jakich dochodzi na-
uka, zawieraja dokladna wskazéwke pozwalajaca na rozumowe stwierdze-
nie istnienia osobowego juz w momencie pierwszego objawienia si¢ zycia
ludzkiego®. Od pierwszych chwil jego istnienia, potomstwu cztowieka na-
lezy zagwarantowaé bezwarunkowy szacunek przynalezny z moralnego
punktu widzenia istocie ludzkiej jako cielesnej i duchowej catoéci.

Czy w dyskusji nad zyciem ludzkim nalezy bardziej méwic o jakosci
zycia, czy tez o Swietosci zycia? Jakos¢ zycia wskazuje na jego uwarunkowania
materialne. Posiadanie okreslonych jakosci materialnych jest warunkiem
przyznania pewnych praw osobowych. Takie podejscie jest nie do przyje-
cia, gdyz o prawach decyduje to, kim sig jest, a nie to, co sig posiada®. W $wie-
tle zasady jakosci zycia dziecko poczete nie ma zadnych praw, a zwlaszcza
prawa do zycia, gdyz jego zycie jest kwalifikowane jako Zycie o niskiej jako-
ci. Z embrionem mozna wéwczas uczyni¢ wszystko, gdyz dla wielu nie
jest to jeszcze cztowiek. Szczegodlnie jest to widoczne w sytuacji niepomyslnej
diagnozy prenatalnej, z ktorej wynika, ze dziecko urodzi sie chore.

Magisterium Kosciola wskazuje na Swietos¢ zycia. Uczy, ze poszano-
wanie zycia drugiej osoby jest poszanowaniem Boga, w ktéorym czlowiek
znajduje uzasadnienie godnosci swego istnienia. Poniewaz osoba ludzka
zostala stworzona na obraz i podobieristwo Boze oraz przeznaczona jest do
zycia w pelnej komunii z Nim, to nakaz nie zabijaj jawi sie jako zabezpiecze-
nie prawa do dobra Absolutnego. Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary Do-
num vitae stwierdza: ,zycie kazdej istoty ludzkiej od momentu poczecia
winno by¢ szanowane w spos6b absolutny, poniewaz jest ona na ziemi je-
dynym stworzeniem, ktére Bog chciat dla niego samego, a dusza rozumna
kazdego czlowieka jest bezposrednio stworzona przez Boga; cale jego jeste-
stwo nosi w sobie obraz Stwoércy. Zycie ludzkie jest §wiete, poniewaz od sa-
mego poczatku domaga sie «stwoérczego dziatania Boga» i pozostaje na za-
wsze w specjalnym odniesieniu do Stwércy, jedynego swego celu. Sam Bog
jest Panem zycia, od jego poczatku az do konca. Nikt, w zadnej sytuacji, nie

21 Por, A. F. DZIUBA, Swiadectwem Kosciota jest takze jego milczenie. Wokot animacji
embrionu ludzkiego, [w:] Geny - wolnos¢ zapisana? Przestanie moralne Kosciota, red. J. NA-
GORNY, P. KIENIEWICZ, Lublin 2005, s. 131.

2 Por. W. KAWECK], Dlaczego Koscidl, dz. cyt., s. 74.
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moze roséci¢ sobie praw do bezposredniego niszczenia niewinnej istoty
ludzkiej””.

Jan Pawet II czesto méwi o zyciu ludzkim jako o darze, ktéry pochodzi
od Boga. W Evangelium vitae pisze wprost, ze zycie jest darem Boga, darem
dla czlowieka najbardziej cennym, dotyczacym jego egzystencji, powotanej
ponadto do uczestnictwa w zyciu Boga. ,zycie zostaje powierzone cztowie-
kowi jako skarb, ktérego nie wolno mu roztrwonic¢, jako talent do wykorzy-
stania. Czlowiek musi si¢ z niego rozliczy¢ przed swoim Panem”*; ,zycie
czlowieka pochodzi od Boga, jest Jego obrazem i odbiciem, udzialem
w Jego ozywczym tchnieniu. Dlatego Bog jest jedynym Panem tego Zycia:
cztowiek nie moze nim rozporzadzac¢”?. To On udzielit tego zycia cztowie-
kowi, zeby z niego korzystal zgodnie z Jego wola. Papiez twierdzi: , zycie,
ktére Bog daje czlowiekowi jest inne i odrebne od zycia wszelkich innych
stworzen zyjacych, jako ze cztowiek, cho¢ jest spokrewniony z prochem
ziemi, jest objawieniem Boga, znakiem Jego obecnosci, §ladem Jego chwa-
ty”*. W tym miejscu Jan Pawet II wypowiada ulubiony przez siebie cytat
$w. Ireneusza: ,Chwata Boza jest cztowiek zyjacy” .

Zycie jest darem Bozym i to w $cistym zwiazku z jego Dawca. Czlo-
wiek nie jest tu absoluthym panem i nie ma prawa decydowaé o zyciu
i $mierci. Jest tylko wlodarzem, moze dysponowaé swym zyciem w kierun-
ku realizacji powotania okreslonego przez Boga®. Prawo wyznaczania kon-
ca zycia nalezy do samego Boga. Ugodzenie w zycie wlasne lub cudze jest
godzeniem w prawo wladania Stworcy nad zyciem ludzkim. Jan Pawet II
twierdzi, ze Bozy dar zycia posiada jeszcze wartos¢ zbawcza i eschatolo-
giczna®. Ma to zwiazek z odkupieniem i jego skutkiem w stosunku do zy-
cia cielesnego. Wedlug mysli i obietnicy Bozej czlowiek przed upadkiem
w raju miat zachowaé nieSmiertelnoéé. Grzech odebral mu ten przywile;j.
Dzieki odkupieniu wroécila obietnica nieSmiertelnosci, ale dopiero w per-
spektywie zmartwychwstania przy dopelnieniu sie dzieta zbawienia. Bozy
dar zycia otwiera jednak juz obecnie mozliwos¢ powstania dialogu mitosci
z Bogiem oraz przyjazni z Chrystusem i wzrostu w nie;j.

2DV E/5.

% EV 52.

B EV 39.

2 EV 34,

¥ Adversus haereses IV,20,7. SCh 100/2, s. 648-649.

2% Por. A. MELOTEK, Zycie ludzkie - cenny dar Bozy, [w:] Zycie - dar nienaruszalny.
Wokét encykliki , Evangelium vitae”, red. A. MEOTEK, T. RERON, Wroctaw 1995, s. 72.

» Por. EV 37.



Obrona prawna dziecka poczetego w pracach parlamentarnych 181

W Evangelium vitae Ojciec Swiety podkresla, ze chrzeécijanin jest po-
wolany do tego, aby ,wyraza¢ zachwyt i wdziecznos¢ za zycie otrzymane
w darze oraz by przejmowac z radoscia i przekazywac¢ Ewangelie zycia nie
tylko w modlitwie osobistej i wspdlnotowej, ale przede wszystkim przez
celebracje roku liturgicznego”®. ,Logika kultu duchowego przyjemnego
Bogu wymaga, aby stawienie Ewangelii zycia dokonywalo sie przede
wszystkim w codziennym zyciu i wyrazalo sie przez milos¢ do innych i dar
z samego siebie. W ten spos6b cale nasze istnienie bedzie sie stawac auten-
tycznym i odpowiedzialnym przyjmowaniem daru zycia oraz szczerym
i wdziecznym chwaleniem Boga, ktory ofiarowal nam ten dar zycia”*".

Mimo, ze prawo do zycia jest prawem najbardziej podstawowym, to
jednak pewien typ kultury wspélczesnej chce go zanegowacd, zamieniajac
go w prawo niewygodne. Papiez zdecydowanie podkresla, ze ,nic i nikt nie
moze da¢ prawa do zabicia niewinnej istoty ludzkiej, czy to jest embrion
czy pléd, dziecko czy dorosly, czlowiek stary, nieuleczalnie chory czy
umierajacy”*. W ksiazce Przekroczyc prdg nadziei pisze m.in. na temat prze-
rywania cigzy i innych zamachéw na zycie. ,,Chodzi o sprawe olbrzymiej
wagi, w ktorej trzeba wykazaé¢ najwieksza odpowiedzialnos¢ i czujnosé.
Nie mozna sobie pozwoli¢ w tej dziedzinie na permisywizm, ktory staje sie
droga do deptania praw cztowieka, a takze do niszczenia wartosci, ktére sa
podstawowe, nie tylko dla poszczegolnych oséb, rodzin, ale takze dla ca-
tych spoteczenstw”™.

Znane s3 fakty, ktore dowodza, ze dzialania polityczne i prawodaw-
stwo wymierzone przeciw zyciu prowadza spoleczeristwo do upadku nie
tylko moralnego, ale takze demograficznego. Trzeba uznac¢ za drastycznie
niekonsekwentne dzialanie tych parlamentéw, ktére - z powotaniem sie na
niezbywalne prawo czlowieka do zycia - orzekaja zniesienie stosowania
kary $mierci w stosunku do przestepcéow, ktérym dowiedziono zbrodni,
aréwnoczeénie legalizuja ustawowo masowe zabijanie ludzi skrajnie nie-
winnych i bezbronnych, ludzi nienarodzonych. Trudno pomysle¢ o wiek-
szym nonsensie logicznym i etycznym™.

Nie maja racji zatem ci, ktérzy twierdza, ze ustawy legalizujace abor-
cje sa nieuchronne i staly sie juz nieledwie koniecznoscia spoleczna. Jest

N EV 84.

LEV 86.

2EV67.

* JAN PAWEL 11, Przekroczyc¢ prég nadziei. Jan Pawet II odpowiada na pytania Vittoria
Messoriego, Lublin 1994, s. 152.

*Por. EV 57.
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jednak inaczej: stanowia one zalazek rozkladu spoleczenistwa i jego funda-
mentéw. Dla swiadomosci spotecznej i dla sumienia nie do przyjecia jest ta
rzekoma nieuchronno$é. Evangelium vitae domaga sie, zwlaszcza od prawo-
dawcoéw, ponownego podjecia zgodnego wysitku w celu zmiany niespra-
wiedliwych praw, ktére legalizuja lub toleruja formy przemocy wobec zy-
cia. Encyklika domaga sie szczegdlnej stuzby dla Ewangelii zycia , poprzez
rézne formy dziatalnosci spolecznej i aktywnosci politycznej”®. W tym
miejscu podkreslony jest 6w sprawdzian, jako kryterium demokracji. ,Poli-
tyczne formy rzadéw, wartos¢ demokracji - zdaniem papieza - rodzi sie,
albo zanika wraz z wartoéciami, ktére ono wyraza i popiera: do wartosci
podstawowych i koniecznych nalezy z pewnoscig godnos¢ kazdej ludzkiej
osoby, poszanowanie jej nienaruszalnych i niezbywalnych praw, a takze uzna-
nie dobra wspdlnego za cel i kryterium rzadzace zyciem politycznym”™.

Domaga sie to dojrzatej konstytucji, ktéra spoteczeristwo nadaje sobie
wtedy, gdy jego porzadek spoteczny, jego ustréj zada z gruntu nowego
uksztaltowania. W Polsce upadek totalitaryzmu stwarza koniecznos¢ no-
wego okreslenia sposobu dochodzenia do pomyslnosci, do dobra wspélne-
go swoich obywateli, do zagwarantowania tego, co w nim najdostojniejsze
- ochrony i zabezpieczenia wrodzonych, a zatem przedspotecznych, przed-
panstwowych ludzkich praw.

GODNOSC OSOBY LUDZKIE] PRZED GEOSOWANIEM

Jednym ze zjawisk towarzyszacych wspolczesnym zamachom na
ludzkie zycie jest tendencja do zadania ich uznania prawnego, jak gdyby
chodzito tu o prawa, ktére panstwo - przynajmniej w okreslonych warun-
kach - zobowiazane jest przyzna¢ obywatelom. Ostatecznie wymaga sie tez,
aby dzialania te byly wykonane przy fachowej i bezptatnej pomocy lekarzy
i pracownikéw stuzby zdrowia”. Wedtug opinii najbardziej radykalnych,
propagowanych przez srodki masowego przekazu, nowoczesne i plurali-
styczne spoleczenistwo powinno zapewnié osobie pelng autonomie w dys-
ponowaniu zyciem wlasnym oraz tego, ktory sie jeszcze nie narodzil. Mo-
dele cywilizacji, czesto propagowane takze w Swiecie medycznym, nie
sprzyjaja macierzynstwu.

B EV 90.
% EV 70.
% Por. EV 68.
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Wobec takiej sytuacji jawi sie powazny obowiazek troski o zycie. Pa-
piez stwierdza: , wszyscy mamy nie$¢ blizniemu postuge milosci, bronigc
jego zycia i wspomagajac zawsze, a zwlaszcza woéwczas, gdy jest stabe lub
zagrozone. Powinni$§my troszczy¢ sie o nie, nie tylko jako jednostki, ale tak-
ze jako wspélnota, czyniac z bezwarunkowego szacunku dla zycia ludzkie-
go fundament nowego spoleczenistwa. JesteSmy wezwani, aby kocha¢ i sza-
nowac zycie kazdego czlowieka oraz dazy¢ wytrwale i z odwaga do tego,
by w naszej epoce, w ktorej mnoza sie zbyt liczne oznaki $mierci, zapano-
watla nowa kultura zycia, owoc kultury prawdy i mitosci”®*. W dalszym cia-
gu encykliki Jan Pawet II uczy, ze: ,obowiazek stuzby zyciu spoczywa na
wszystkich i na kazdym z nas””; ,Cale spoleczenstwo powinno szanowag,
chronic¢ i umacniaé godnos¢ kazdej osoby ludzkiej, w kazdej chwili i stanie
jej zycia”®’; ,,Obrona i promocja zycia nie sa niczyim monopolem, ale zada-
niem i odpowiedzialnoscig wszystkich”*'.

Prawodawstwo wielu krajow pozwolito na bezposrednie zabijanie nie-
winnych istot”. Dopuszczalno$¢ przerywania ciazy regulowana jest w po-
szczegolnych krajach r6znymi przepisami, niekiedy bardzo liberalnymi®.
Niebezpieczenstwo takiego stanu rzeczy unaocznia sig¢, gdy przyjdzie
u$wiadomic sobie, ze jesli jakie§ prawo pozytywne pozbawia obrony pew-
ng kategorie istot ludzkich, ktérych ze swej strony paristwo powinno bro-
ni¢, neguje réwnos¢ wszystkich wobec prawa. Jezeli dodatkowo zagrozo-
nym jest najslabszy, zagrozone sa fundamenty praworzadnosci paristwa.

Nie moze istnie¢ autentyczna demokracja, jezeli nie uzna sie godnosci

kazdego czlowieka i nie uszanuje sie jego praw. Autonomia demokratyczna

BEV77.

¥EV 79.

“EV 81.

M EV 91.

#2 Rozwazajac problem prawnej regulacji dopuszczalnosci aborcji wskazaé nalezy
na konflikt dwu intereséw: dobra osobistego matki oraz interesu spolecznego (wymiar
demograficzno-populacyjny). Dostrzegajac niebezpieczeristwa zwigzane z aborcja, ak-
centuje sie czesto wylacznie zdrowie matki, a tym samym neguje sie czlowieczeristwo
nasciturusa i plynace z niego prawa. Koncepcje ochrony prawnej ptodu jako zywej istoty
ludzkiej postrzega sie raczej jako wybieg prawny zapewniajacy poczetemu najmocniejsza
pozycje prawna. Jesli dodatkowo przedstawia sie poczete dziecko jako bardziej chronio-
cia. Koncepcja ochrony prawnej dziecka poczetego zaklada, Ze ochrona ta powinna by¢
taka sama dla nasciturusa, jak i dla cztowieka narodzonego, tak co do zakresu, jak i co do
intensywnosci sankgji karnych za naruszenie zakazu zabijania.

3 Por. H. WOLINSKA, Przerwanie cigzy w swietle prawa karnego, Warszawa 1962;
L. BOGUNIA, Przerwanie cigzy. Problemy prawnokarne i kryminologiczne, Warszawa 1980.
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oczekuje jak najwiecej wolnosci, a nawet swobody bez granic, czyli wolno-
Sci ile tylko mozna, a ograniczenia tylko tyle, ile trzeba. Jednakze nie wolno
nikomu rozstrzyga¢ dowolnie tego, ile mozna oraz ile trzeba. Parametrem po-
zostaje bowiem godnos¢ osoby ludzkiej i wynikajace z niej prawa. ,W trosce
o przyszlos¢ spoteczeristwa i rozwdj zdrowej demokracji - pisze Jan Pawet II
- trzeba pilnie odkry¢ na nowo istnienie wartosci ludzkich i moralnych, na-
lezacych do samej istoty i natury czlowieka, ktére wynikaja z prawdy
o czlowieku oraz wyrazaja i chronia godnos¢ osoby: wartosci zatem, kto-
rych zadna jednostka, zadna wiekszo$¢, ani zadne paristwo nie moga two-
rzy¢, zmieniac¢ ani niszczy¢, ale ktore winny uznaé, szanowac i umacnia¢”*.

Wynika z tego, ze u podstaw wiazacych postanowient ustawodaw-
czych, tym bardziej bedacych w centrum konstytucji panistwowej, winno
by¢ przekonanie, ze godnos¢ ludzka jest nienaruszalna, ze ma prawo nie
tylko do zycia, ale i do narodzin, oraz ze jest wyposazona w rozum i wole,
ze posiada sumienie. Czlowiek dysponuje bowiem intuicja zdolna odczu-
waé¢ i odkrywac¢ wartoéci i zasady moralne, ktére s3 mu wrodzone.
W zwigzku z tym encyklika stwierdza, iz , w zadnej dziedzinie zycia prawo
cywilne nie moze zastapi¢ sumienia, ani narzucaé norm, ktére przekraczaja
jego kompetencje, do ktérych nalezy ochrona wspdlnego dobra oséb po-
przez uznanie i obrone ich podstawowych praw, umacnianie pokoju i mo-
ralnosci publicznej”®.

Liberalno-relatywna demokracja wychodzi z zalozenia, ze jedyng mia-
ra, wedlug ktorej nalezy stanowi¢ prawa, jest wola wigkszosci*. Zapomina
jednak, jak katastroficzny moze okazac sie ustrdj, ktéry istnieje tylko dla
jednostkowej samowoli - ktérego najwyzszym celem jest ochrona Zle poje-
tej wolnosci. BeztreSciowa, pusta wolnoé¢ jednostki, ktéra siebie wybija
jako swawola na cel najwyzszy, predzej czy pdzniej niweluje samgq siebie.
Papiez dodaje, ze ,to, co uchodzi za prawo, zostaje podporzadkowane woli
silniejszego. W ten sposéb demokracja, sprzeniewierzajac sie wlasnym za-
daniom, przeradza si¢ w istocie w system totalitarny”*.

Zycie spoleczne, skoro nie moze opiera¢ sie na jakim$ wspélnym
punkcie odniesienia, winno by¢ pojmowane jako wynik kompromisu po-
miedzy ré6znymi interesami, tak aby kazdemu z nich zagwarantowa¢ moz-

“EV 71.

®EV 71; 100.

% Por. A. WIERZBICKI, Referendum w sprawie wartosci. Totalitarne skrzywienie demo-
kracji? , Ethos” 16(2003) nr 1-2, s. 76.

Y7 EV 20.
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liwie jak najwieksza wolnos¢*. W rzeczywistosci jednak, tam, gdzie o uzna-

niu praw decyduje wola wiekszosci, gdzie prawo do manifestowania wla-
snej wolnosci moze wzigé gore nad prawami mniejszosci, nie mogacej dojs¢
do glosu, tam naprawde sila jest kryterium stanowienia prawa. Staje sie to
oczywiste, gdy w imie wolnosci tego, kto ma wtadze, odmawia sie podsta-
wowego prawa do zycia temu, kto nie ma mozliwosci sie wypowiedzie¢.

Aby moc przetrwad, kazda wspdlnota polityczna powinna uznac przy-
najmniej jakie§ minimum praw obiektywnie ustanowionych, nie ustalo-
nych na zasadzie umowy spotecznej, lecz uprzednich w stosunku do wszel-
kich politycznych uregulowari prawnych®. Staje sie rzecza zrozumiaty, ze
panstwo uzurpujace sobie prawo okreslania, ktore istoty ludzkie podlegaja,
a ktore nie podlegaja ustawom, a wiec upowazniajac niektérych do po-
gwalcenia podstawowego prawa czlowieka, jakim jest prawo do zycia,
podwaza wyznawany przez siebie ideal demokracji i podkopuje funda-
menty, na ktérych sie opiera. Akceptujac deptanie praw najstabszych, pan-
stwo akceptuje przewage prawa sily nad sila prawa.

Nalezy jasno ukazywaé rozmiar zagrozenia ze strony tzw. spoteczeri-
stwa przyzwalajgcego, ktére postuguje sie ustrojem liberalnym. Zwraca na to
uwage encyklika Evangelium vitae: ,w trosce o przyszlos¢ spoleczeristwa
i rozw¢j zdrowej demokragji trzeba pilnie odkry¢ na nowo istnienie warto-
§ci ludzkich i moralnych, nalezacych do samej istoty i natury cztowieka,
ktére wynikaja z prawdy o cztowieku oraz wyrazajq i chronia godnos¢ oso-
by: wartosci zatem, ktérych zadna jednostka, zadna wiekszo$¢ ani zadne
panstwo nie moga tworzy¢, zmieniaé ani niszczy¢, ale ktére winny uznag,

szanowac i umacniac¢”®.

UCZESTNICTWO W UCHWALANIU NIESPRAWIEDLIWEGO PRAWA

Zadaniem dzialaczy, spotecznikéw i parlamentarzystow chrzescijan-
skich jest popieranie najlepszych projektéw i rozwiazan oraz przeciwsta-

# Gléwny ciezar ustroju demokratycznego spoczywa na reprezentacji narodu, par-
lamencie, skad dokonuje sie promieniowanie polityczne na wszystkie dziedziny zycia pu-
blicznego. Laczy sie z tym problem poziomu moralnego i kwalifikacji przedstawicieli
narodu, deputowanych do parlamentu. Doswiadczenie uczy, ze parlament nie moze
spelnia¢ swoich zadan, jezeli nie uzyska sobie szacunku i powazania narodu. Por.
J. MAJKA, Chrzescijariska mysl spoteczna, Warszawa 1988, s. 346.

¥ Por. J. KRUCINA, Co mdwi Papiez? Nauczanie spoteczne Jana Pawta II, Wroctaw
2002, s. 86.

Y EV 71.
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wianie sie rozwigzaniom sprzecznym z dobrem wspélnym i prawami czlo-
wieka’. Jednakze nie zawsze alternatywa dla rozwiazan niemoralnych sa
rozwiazania calkowicie mieszczace sie¢ w chrzeécijariskiej hierarchii warto-
Sci. Istnieje wiele sytuacji i rozwigzan posrednich. W praktyce zycia poli-
tycznego zawsze bedzie istnialo pewne napiecie miedzy tym, jak jest, a tym
jak powinno by¢, miedzy ideatem a rzeczywistoscia™. W tym napieciu dzia-
ta takze polityk chrzescijarski.

Nauczanie spoteczne Kosciola cechuje w tym wzgledzie realizm. Poli-
tyka jest umiejetnoscia czynienia tego, co mozliwe. Polityk chrzescijariski
powinien zawsze czyni¢ dobro mozliwe do zrealizowania w konkretnych
warunkach zycia spotecznego. Powinien wiec popieraé rozwigzania miesz-
czace sie w jego hierarchii wartosci i maksymalnie zblizone do rozwiazan,
ktoére chcialaby zrealizowa¢, ale z r6znych wzgledéw nie jest w stanie tego
uczynié. Powstrzymujac sie od glosu, méglby paradoksalnie przyczynié sie
do realizacji rozwigzan jeszcze gorszych.

W tym kontekscie powstaje pytanie o mozliwos¢ kompromisu w ra-
mach politycznego zaangazowania katolikéw $wieckich. Nota doktrynalna
Kongregacji Nauki Wiary z 2002 r. nie pozostawia tutaj watpliwosci, wska-
zujac ewidentnie, jakie sg granice tego kompromisu. Akceptacja systemu
demokratycznego, ktéry pozwala na bezposredni udzial obywateli w poli-
tycznych wyborach, wiaze sie z uznaniem, ze system ten powinien opierac
sie na prawidlowej koncepcji osob. ,Demokratyczna struktura, na ktorej
ma sie opiera¢ budowa nowoczesnego panstwa, nie bylaby dos¢ trwala,
gdyby jej podstawa i osrodkiem nie byta osoba ludzka”*. W odniesieniu do
tej zasady katolicy nie moga zgodzi¢ sie na zaden kompromis, w przeciw-
nym bowiem razie zanikloby w $wiecie §wiadectwo chrzescijariskiej wiary
oraz jednos¢ i wewnetrzna integralnoé¢ samych wiernych.

Zwraca na to uwage Jan Pawet II w odniesieniu do prawa czlowieka
do zycia. Jego zdaniem, w celu unikniecia konfliktu sumienia w glosowa-
niu nad ustawami, ktére dotycza zycia ludzkiego i innych praw czlowieka,
nalezy tak formutowac wnioski, aby kazdy polityk mogl udzieli¢ na nie od-
powiedzi zgodnej ze swymi przekonaniami*. Katolicy nie moga nigdy za-
akceptowaé w sumieniu prawa do zabijania nienarodzonych, podobnie jak

> Por. EV 73.

2 Por. J. FINNIS, Niesprawiedliwe prawa w spoleczeristwie demokratycznym, ttum.
D. HABRAJSKA, , Ethos” 16(2003) nr 1-2, s. 136.

% KONGREGACJA NAUKI WIARY, Nota doktrynalna o niektorych aspektach dziatal-
nosci i postepowania katolikéw w zyciu politycznym (24 XI 2002), Poznan 2003, s. 14.

> Por. EV 73.
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zreszta nie moga zgodzi¢ sie na legalizacje eutanazji. W tych kwestiach ich
sprzeciw winien by¢ absolutny. W odniesieniu do aborcji Kosciét wypowia-
da sie jednoznacznie m.in. w Deklaracji Kongregacji Nauki Wiary o przery-
waniu ciazy Quaestio de aborta: ,,cokolwiek prawa cywilne stanowia w tej
sprawie, powinno by¢ najzupelniej pewne, ze cztowiek nigdy nie moze by¢
postuszny prawu, ktére samo w sobie jest niemoralne; mialoby to miejsce,
gdyby prawo uznalo za dozwolone przerywanie cigzy. Oprocz tego nie
mozna by¢ ani uczestnikiem kampanii na rzecz prawa, ani nawet oddac
w tym celu swego glosu. Co wiecej, nie wolno takze wspoétpracowaé w sto-
sowaniu tego prawa. Jest niedopuszczalne stawianie na przyklad lekarzy
i stuzby zdrowia w sytuacji bezposredniego wspoétudzialu w przerywaniu
cigzy; a wiec wobec koniecznosci wyboru miedzy prawem Bozym, a swoja
pozycja zawodowa” ™.

Jan Pawet II takze stwierdza dobitnie: ,przerywanie cigzy i eutanazja
sa zbrodniami, ktérych zadna ludzka ustawa nie moze uzna¢ za dopusz-
czalne. Ustawy, ktore to czynig, nie sa wigzace dla sumienia”*. Katolicy sa
wezwani takze do tego, aby podnosi¢ glos sprzeciwu wobec takich niego-
dziwych dziatari”. Sprzeciw wobec niesprawiedliwego prawa oznacza, ze
nie wolno sie do niego stosowa¢, ani uczestniczy¢ w ksztalttowaniu przy-
chylnej mu opinii publicznej, ani tez popierac jej przez glosowanie. Ozna-
cza to rowniez, ze nie wolno popiera¢ ugrupowan politycznych i konkret-
nych ludzi kandydujacych do urzedéw panstwowych, jesli te partie i osoby
opowiadaja sie za prawna dopuszczalnoscia aborgji lub eutanazji*®. Chrze-
Scijanie uznajac sprawiedliwy porzadek prawny za obowiazujacy w sumie-
niu, nie moga jednak uzna¢ za sprawiedliwe prawa tych ustaw, ktére przy-
zwalaja na zabijanie niewinnego zycia. Nie moga wiec przyjaé takiego
prawa jako fundamentu swojego zycia moralnego, gdyz uznaja je za naru-
szenie zasady sprawiedliwosci®.

Obowigzek sprzeciwu spoczywa szczegdlnie na przedstawicielach
spoleczenistwa zasiadajacych w gremiach prawodawczych. Oni to bowiem
maja konkretna powinnos¢ przeciwstawienia sie wszelkiemu majacemu
by¢ poddanym pod glosowanie prawu, ktére okazywaloby sie zamachem

» KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja ,, Quaestio de aborta procurato” (18 XI
1974), Wroctaw 1990, nr 22.

% EV 73.

% Por. tamze.

% Por. tamze.

% Por. EV 74.
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na zycie ludzkie®. W wielu krajach postowie jednakze zostali postawieni
przed powaznym dylematem moralnym. W ramach demokratycznego po-
rzadku prawnego od wielu lat obowigzuja ustawy legalizujace zabijanie
nienarodzonych. Jak powinni zatem postapi¢ postowie, ktérzy sa przekona-
ni, ze istnieje obowigzek moralny pelnej ochrony zycia poczetego we
wszystkich stadiach, a przygotowywany projekt ustawy nie zapewnia ta-
kiej ochrony zycia nienarodzonych, dopuszczajac od niej pewne wyjatki?®'

Rozpatrywana jest tu okoliczno$é¢, kiedy nie istnieje mozliwos¢ catko-
witego odrzucenia wszelkiego prawodawstwa dopuszczajacego przerywa-
nie cigzy®. W tej sytuacji - uczy Jan Pawet II - , parlamentarzysta, ktérego
osobisty absolutny sprzeciw wobec przerywania ciazy bytby jasny i znany
wszystkim, postgpilby stusznie, udzielajagc swego poparcia propozycjom,
ktérych celem jest ograniczenie szkodliwosci takiej ustawy i zmierzajacych
w ten sposob do zmniejszenia jej negatywnych skutkéw na plaszczyznie
kultury i moralnosci publicznej”®. Papiez dodaje przy tym, ze takie poste-
powanie posla nie oznacza niedozwolonego w sensie moralnym wspot-
dziatania w rzeczach ztych, czyli w uchwalaniu niesprawiedliwego prawa,
lecz jest sluszna i godziwa préba ograniczenia szkodliwych aspektéow juz
istniejacych, jeszcze bardziej niegodziwych ustaw®.

% Por. J. NAGORNY, Sprzeciw wobec ,prawa” do zabijania, ,Ethos” 16(2003) nr 1-2,
s. 248.

* Tamze, s. 249.

¢ Por. A. R. LUNO, Katolicki prawodawca wobec problemu niesprawiedliwego prawa,
,Ethos” 16(2003) nr 1-2, s. 149.

% EV 73. Sposoby interpretacji numeru 73. encykliki Evangelium vitae, w ktérym
papiez wskazuje na drogi poprawiania niesprawiedliwych ustaw, okazaly sie diame-
tralnie rézne i wywolaly powazna dyskusje wsréd teologéw. Czes¢ komentatorow
twierdzi, ze glosowanie za ustawa, ktéra cho¢ nie wprowadza absolutnego zakazu prze-
rywania cigzy, a jednak znacznie ogranicza warunki jego legalnosci, da sie pogodzi¢
z pelnym sprzeciwem wobec aborgji jako takiej. Stuszne jest, ich zdaniem, dazenie do
uratowania tylu istnien ludzkich, ile w danych okolicznosciach uratowaé¢ mozna. Inni
za$, powolujac sie na papieskie nauczanie zawarte w innych dokumentach, a takze
w Evangelium vitae, nie widza w numerze 73. encykliki zgody na gtosowanie za ustawa,
ktora legalizuje jakiekolwiek przypadki dokonywania aborcji. Nigdy bowiem nie wolno
zaaprobowac zla jako takiego. Jesli zatem w demokratycznych procedurach legislacyj-
nych pojawia sie glosowanie nad caloscig ustawy lub nad jej czescia legalizujaca aborcje,
ktora jest czynem wewnetrznie ztym, to nalezaloby zawsze glosowaé przeciwko takiej
ustawie. Por. P. SLECZKA, Spor wokot encykliki ,, Evangelium vitae”, , Ethos” 16(2003) nr
1-2, 5. 96.

& ,Nie wolno zaniecha¢ zadnych dziatan, ktére moga doprowadzi¢ do wyklucze-
nia zalegalizowanej zbrodni, a przynajmniej ograniczy¢ szkody powodowane przez
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W Nocie doktrynalnej natomiast, przywotujacej stowa Jana Pawta II,
zwrécono uwage ha konieczno$é zachowania przez parlamentarzyste pra-
woéci i przejrzystosci sumienia. Wynika z tego, ze koniecznym warunkiem
przyzwolenia na opisane postepowanie parlamentarzysty jest jego absolut-
ny sprzeciw wobec wszelkich zamachéw na zycie poczete i to wyrazony
w taki sposob, iz jest on powszechnie znany. Sprzeciw wobec zamachéw na
zycie ludzkie powinien by¢ jasny i zdecydowany. Totez nie wolno udzielaé
poparcia programom politycznym ani pojedynczym ustawom, jesli sprzeci-
wiaja sie one podstawowym treéciom wiary i moralnosci. Ostateczny osad
postepowania posta powinien by¢ odniesiony do jego calozyciowej posta-
wy, do jego sposobu przezywania wiary i zaangazowania politycznego
w duchu jednosci z wyznawana wiarg®.

Chrzescijaniski sprzeciw wobec zamachéw na zycie nienarodzonych
i prob zalegalizowania tych zamachéw ma charakter absolutny i nie do-
puszcza zadnych wyjatkéw, ani zadnych kompromiséw. Glosowanie jed-
nak za ustawa, ktéra wprawdzie nie chroni catkowicie zycia poczetego, nie
powinno by¢ jednak uznane za grzeszny kompromis, jesli jasna i znana jest
intencja dziatajacego, potwierdzona catoscig jego zycia i zaangazowania, je-
sli wykorzystane zostaly wszelkie mozliwosci, aby projektowana ustawa
w pelni bronita zycia nienarodzonych®. Potwierdzeniem bezkompromiso-
woéci katolickiego deputowanego do parlamentu w tej skomplikowanej sy-
tuacji bedzie takze jego postepowanie po ewentualnym uchwaleniu usta-
wy, ktéra nie w pelni broni zycia poczetego, jesli nie zaprzestanie dalszych
wysitkéw, jesli bedzie dalej angazowat sie w kampanie na rzecz zmiany ist-
niejacego prawodawstwa na rzecz calkowitej ochrony zycia poczetego.

Jaka alternatywe zatem stanowi postawa tych, ktorzy absolutny sprze-
ciw wobec aborcji odczytuja jako niezgode na poparcie w glosowaniu pra-
wa, ktére dopuszcza pewne wyjatki w prawnej ochronie zycia poczetego?
W sytuaciji takiej istnieje realna grozba, ze albo nadal obowiazywaloby pra-
wo, ktére w znacznie wiekszym stopniu przyzwala na zabijanie nienaro-
dzonych, albo tez wskutek uniewaznienia politycznego konsensusu przyje-
tego w konkretnej sytuacji przez wiekszoé¢ parlamentarna uchwalona

tego rodzaju ustawy”. JAN PAWEL II, Prawo do zZycia warunkiem tadu we wspdlnocie poli-
tycznej. Przemowienie do uczestnikow sesji upamietniajqcej pigciolecie encykliki , Evangelium vi-
tae” (14.02.2000), , L’ Osservatore Romano” (wyd. polskie) 21(2000) nr 4, s. 41.

% KONGREGACJA NAUKI WIARY, Nota doktrynalna, dok. cyt., s. 50.

% Por. G. B. SALA, Ciggtos¢ i nowos¢ w nauczaniu , Evangelium vitae”, thum. K. BO-
ROWCZYK, [w:] Jan Pawet 1. Evangelium vitae. Tekst i komentarze, red. T. STYCZEN,
J. NAGORNY, Lublin 1997, s. 305.
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zostanie gorsza wersja ustawy®. Czy sprzeciw taki nie prowadzitby do
znieksztalcenia istoty polityki pojmowanej jako roztropna troska o dobro
wspolne? W postawie wszystko albo nic istnieje zawsze realne niebezpie-
czenstwo, ze szlachetnym intencjom natychmiastowej przemiany moralnej
towarzyszy¢ bedzie faktyczna zgoda na jeszcze glebsze znieprawienie
ludzkich sumien. Jan XXIII w Mater et Magistra uczy: ,niechaj zwazaja pil-
nie, by nie wyczerpywac swych sit w niekoriczacych sie dyskusjach i by -
pod pretekstem szukania najlepszych rozwigzan - nie zaniedbywac¢ tym-
czasem tego, co rzeczywiScie mogg uczynic, a tym samym uczyni¢ powin-
ni”%. Chrzescijanie zobowiazani sa przede wszystkim do czynienia dobra
mozliwego do zrealizowania.

Nie mozna jednak potepiaé tych, ktérzy zgodnie ze swoim sumieniem
dawali wyraz przekonaniu, ze ich zdecydowany sprzeciw wobec prawa do
ograniczonego przyzwolenia na zabijanie nienarodzonych nie pozwala im
na glosowanie za tego typu ustawa®. Trzeba by jednak od nich wymagac,
by nie potepiali tych, ktérzy zgodnie z prawym sumieniem uznawali za go-
dziwe glosowanie za ustawa, ktéra nie w pelni broni Zycia istot nienaro-
dzonych.

Warto jeszcze zwréci¢ uwage na réznice w rozumieniu terminu niedo-
skonate prawo. Wprawdzie wskazéwka dla chrzescijan w ich zaangazowa-
niu spoleczno-politycznym jest nauczanie spoleczne Kosciola, to jednak
moga pojawic sie wérdd nich réznice w interpretacji wskazai moralnych.
Jak stwierdza Jan XXIII ,moze si¢ jednak niekiedy zdarzy¢, ze gdy przyj-
dzie do wprowadzenia tych zasad w czyn, sami nawet katolicy i to szczerze
mys$lacy, beda sie r6zni¢ w pogladach. W takich wypadkach winni oni da-
zy¢ do zachowania i okazywania sobie wzajemnego szacunku i powazania,
a réwnoczeénie poszukac rozwiazania, ktére mogliby wsp6lnym wysitkiem
zgodnie ustali¢, aby szybko odpowiedzie¢ na naglace potrzeby””. Skutecz-
na dziatalno$¢ musi opierac sie na jednosci chrzescijan. Nawet posrod roz-
nic w wyborze drogi praktycznej realizacji moralnych wskazan Kosciota
powinni oni zachowac¢ zgode. Nadmierne rozproszenie spowodowane po-
dziatami prowadzi do ostabienia politycznej sily chrzescijan.

7 Por. A. GRZESKOWIAK, Polityka i prawo w stuzbie Zycia wedtug encykliki , Evange-
lium vitae” Jana Pawta II, [w:] Jan Pawet II. Evangelium vitae, dz. cyt., s. 358.

% MM 238.

% Por. ]. NAGORNY, Sprzeciw wobec ,prawa”, art. cyt, s. 250.

70 MM 238.
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ZAKONCZENIE

Dla Kosciota sprawa nienaruszalnosci kazdego ludzkiego zycia jest
nieusuwalnym fundamentem wszelkiego humanizmu. Stad papieze czesto
apelowali do prawnikéw i politykéw, zwlaszcza zas ustawodawcoéw, o wy-
pracowanie procedur legislacyjnych, umozliwiajacych kazdemu parlamen-
tarzyscie, zdecydowanemu obroncy zycia nienarodzonych, jasne, jedno-
znaczne opowiedzenie si¢ za prawng ochrong zycia kazdego cztowieka, bez
potrzeby czynienia jakichkolwiek koncesji na rzecz demokratycznego kompro-
misu. Fakt, ze dane spoleczeristwo jest demokratyczne, nie jest warunkiem
wystarczajacym do tego, aby bylo ono sprawiedliwe i aby zaslugiwalo na
okazywanie mu postuszenistwa.

Krytyczna refleksja nad nieracjonalnymi elementami demokratycz-
nych procedur, ktéra zrodzita sie w klimacie sporu o interpretacje numeru
73. encykliki Evangelium vitae, nie wyczerpuje ogromnej potrzeby uswiada-
miania spoleczefistwom istotnej roli fundamentéw, na ktérych stoi gmach
demokratycznego tadu. Jednym z tych fundamentéw, wilasciwie najwaz-
niejszym, jest uznanie przez spolecznos¢ istnienia przyrodzonych, niezby-
walnych praw cztowieka, praw nie nadawanych przez ludzi. Dyskusja o ta-
kich prawach ma jednak sens tylko wéwczas, gdy pierwszym wéréd nich
jest prawo czlowieka do zycia od momentu poczecia az do naturalnej
$mierci.
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THE LEGAL DEFENCE OF THE CONCEIVED CHILD
IN THE PARLIAMENTARY WORKS

For the Church sanctity matter of every human life is the irremovable foundation
of each humanism. So the Popes often appealed to lawyers and politicians, especially
men, who decided defender of life unborn, about elaboration of legislative procedures,
enabling every parliamentarian legislators, bright and unambiguous declaring for legal
protection of every man’s life, without need of the deal with any licences on thing like
democratic compromise. Fact, that society is democratic is not sufficient hereinto condition
to be fair and to deserved on manifestation him obedience.

The critical reflection over irrational elements of democratic procedures which
sprang up in climate of dispute about interpretation of encyclical Evangelium vitae (nr
73), the edifice of democratic order does not exhaust the huge need of informing the so-
cieties of essential part foundations on which it stands. Acknowledgement is by commu-
nity one of these foundations, the most practically important, existence natural, human
inalienable rights, rights been useful by men. Discussion about such rights has however
sense only then, when first human rights among them are to life since moment concep-
tions until to natural decease.

ttum. Tadeusz Reron
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Monika Starostka

SAMOTNE MACIERZYNSTWO
JAKO PROBLEM SPOLECZNO-MORALNY

Kazdemu dziecku potrzebna jest pelna i zdrowa moralnie rodzina. Jej
podstawowa rola jest zaspakajanie i wlasciwe ukierunkowanie potrzeb
uczuciowych dziecka. Bowiem cate srodowisko rodzinne stymuluje rozw¢j
osobowosci dziecka i przygotowuje je do pelnienia okreslonych rél spotecz-
nych. Tylko mitoé¢ i akceptacja obojga rodzicéw stanowi podstawe pelnego
psychospotecznego rozwoju dziecka. Zdezorganizowane, niepelne $rodo-
wisko rodzinne jest czesto przyczyna niedostosowan spotecznych i zabu-
rzen u dzieci.

POJECIE SAMOTNEGO MACIERZYNSTWA

Mowiac o wadze macierzynistwa i jego szczegdlnej roli w zyciu ro-
dzinnym i spotecznym, podkresli¢ nalezy, ze jest ono czeécig rodzicielstwa,
czeécia, ktéra wymaga uzupelnienia ojcostwem. Nie tylko dziecku, ale
i matce, obecnos¢ ojca dziecka jest potrzebna ze wzgledu na delikatnos¢
i doniostos¢ powolania do macierzynstwa. Macierzynistwo nie jest powota-
niem osobnym, lecz zawsze w relacji z ojcem dziecka. Ta relacja ma wielkie
znaczenie nawet w tak trudnej sytuacji. Macierzynstwo moze realizowac
sie w wielu sytuacjach, ktore sa radosne, smutne, tatwe, trudne. Jest ono za-
wsze godne szacunku. Zdarza sie jednak macierzynistwo samotne i jako
szczegdlnie trudne potrzebuje pomocy'.

! Por. M. BRAUN-GALKOWSKA, Mie¢ dziecko czy byé matkq, [w:] Oblicza macierzyn-
stwa, red. D. KORNAS-BIELA, Lublin 1999, s. 69; D. KORNAS-BIELA, Macierzyristwo
w nauczaniu Jana Pawta II, [w:] Oblicza macierzyristwa, dz. cyt., s. 33.
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Istnienie rodzin samotnych matek jest wynikiem dezorganizacji rodzi-
ny, ktéra pociaga istotne skutki spoteczne: rozktad stosunkéw i zwigzkéw
miedzy ludZzmi. W literaturze przedmiotu pojecie niepelnej rodziny zajmu-
je wiele miejsca. Zdaniem E. Adamczuk ,za rodzine niepelna uwaza sie
grupe spoteczng, w ktoérej jeden rodzic wypelnia wszystkie zadania rodzi-
cielskie, ktére maja na celu zabezpieczenie materialne, prowadzenie domu,
wychowanie dzieci i zabiegi o wiezi uczuciowe”?. Majac na wzgledzie oma-
wiany problem, nalezy przytoczy¢ typy rodzin wyodrebnione przez H. Sta-
siaka’. Biorac pod uwage ich strukture, wyréznia on rodziny niekompletne
- takie, ktére nigdy nie byly pelne oraz rodziny zdekompletowane - takie,
ktére w pewnym okresie byly kompletne®.

Mozna wyodrebnié¢ kilka cech wspdélnych charakterystycznych dla sy-
tuacji psychologiczno-spotecznej matek samotnie wychowujacych dziecko.
Przede wszystkim ich warunki materialne sg zdecydowanie gorsze, niz ro-
dzin pelnych, wystepuje poczucie osamotnienia i izolacji, ksztaltowane
przez brak wtasciwych relacji wewnatrzrodzinnych. Otoczenie spoleczne
przyjmuje niechetna postawe w stosunku do matek samotnych, a one same
unikaja kontaktéw spotecznych. Samotne matki stanowia grupe spoleczna,
do ktérej naleza kobiety w réznym wieku, pozostaja one w réznych rela-
cjach z ojcem dziecka. Najistotniejszym czynnikiem réznicujacym matki sa-
motne jest przyczyna ich samotnosci’.

PRZYCZYNY SAMOTNEGO MACIERZYNSTWA

Podstawowymi czynnikami, ktére determinuja powstanie i rozmiar
zbiorowosci rodzin niepelnych, sa urodzenia pozamalzeriskie i rozwigzanie
malzenistwa. Mozna méwic o trzech gtéwnych przyczynach samotnego wy-
chowywania dzieci przez matke. Pierwsza z przyczyn to urodzenie dziecka
przez kobiete niezamezna; druga przyczyna jest rozwod, separacja lub po-
rzucenie kobiety przez meza; trzecia $mieré wspétmatzonka®. Wspélczesnie

2 E. ADAMCZUK, Wychowanie dzieci w rodzinach samotnych matek, Lublin 1988, s. 24;
J. PIELKOWA, Rodzina samotnej matki jako Srodowisko wychowawcze, Katowice 1983, s. 36.

3 Por. H. STASIAK, Ksztatty i wnetrza rodziny, Warszawa 1975, s. 62.

* Por. . PIELKOWA, Rodzina samotnej matki jako Srodowisko wychowawcze, dz. cyt., s. 20.

® Por. B. LACHOWSKA, Samotne macierzynistwo, [w:] Oblicza macierzyristwa, dz. cyt.,
s. 282.

¢ Por. D. GRANIEWSKA, Wprowadzenie, [w:] Samotne matki, samotni ojcowie, red.
D. GRANIEWSKA, Warszawa 1986, s. 3.
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urodzenia pozamalzeriskie, zwlaszcza przez kobiety bardzo mtode, sa wy-
nikiem wielkich przemian obyczajowych, oslabienia kontroli spolecznej
nad zachowaniem mlodziezy oraz zwiekszania sie jej swobody seksualne;j.
Wsrod uwarunkowan pozamatzeniskich urodzerr najwazniejsze znaczenie
maja cechy spoteczno-demograficzne. Najczesciej wéréd takich matek wy-
stepuja osoby bardzo mlode, z reguly ponizej 19 roku zycia, co wynika
z nieustabilizowanego zycia emocjonalnego, braku doswiadczenia zycio-
wego, zaangazowania sie w nieudane zwiazki’.

Coraz czesciej pojawiajacym sie w Polsce zjawiskiem jest zjawisko ma-
tek samotnych z wyboru, tzn. kobiet swiadomie decydujacych sie na zato-
zenie rodziny, w ktérej nie przewiduja one istnienia i obecnosci mezczyzny
- ojca dzieci, Swiadomie pozbawiajac dziecka obecnosci i roli ojca w rodzi-
nie®. Tego rodzaju decyzja to skazywanie dziecka na pélsieroctwo, albowiem
wychowywanie dziecka w domu pozbawionym ojca prowadzi w konse-
kwencji do powaznych negatywnych skutkéw wychowawczych. Poczyna-
nie dziecka z pelna §wiadomoscia samotnego wychowywania jest skazywa-
niem go na samotny dom. Wsréd wspoélczesnego spoleczeristwa pojawit sie
poglad, ze rodzina z jednym rodzicem jest nowa forma zycia rodzinnego,
alternatywna dla tradycyjnej rodziny. Taka negatywna postawa samotnych
matek wobec mezczyzn stanowi niebezpieczefistwo przekazania jej dzie-
ciom z takich rodzin i jej ogromnego wptywu na ich doroste zycie’.

Kolejna kategorig niepelnych rodzin sa takie, ktére powstaty w wyni-
ku rozwodu, separacji, porzucenia przez wspétmatzonka. Polskie prawo
rodzinne stanowi, ze rozw6d moze by¢ orzeczony, jesli ,miedzy matzonka-
mi nastgpi zupelny i trwaly rozktad pozycia, kazdy z matzonkéw moze za-
da¢, azeby sad rozwiazal malzenstwo przez rozwo6d”'. Dopuszczalnosé
rozwodu przynosi ogromng szkode spoteczenstwu, utrudnia podstawowa
funkcje rodziny, zaweza i niszczy psychologiczna baze motywacji dziatan
na rzecz malzenskiej jednosci, harmonii i spoistosci. Mozliwos¢ rozwodu
obniza natezenie wysitkow malzonkéw, zmierzajace do ozywienia matzen-
skiej mitosci i wiezi rodzinnej, bez ktérych rodzina jako wspélnota nie jest

w stanie wlasciwie funkcjonowac".

7 Por. B. BALCERZAK-PARADOWSKA, Matki niezamezne - Swiadoma decyzja czy
lekkomyslnosc, [w:] Samotne matki, samotni ojcowie, dz. cyt., s. 9.

8 Por. B. LACHOWSKA, Samotne macierzynstwo, art. cyt., s. 283.

° Por. tamze, s. 283; T BOCHWIC, Sama z dzieémi, Warszawa 1994, s. 10.

10 Kodeks rodzinny i opiekuriczy, art. 56, par. 1.

' Szczegblng uwage w problematyce rozwod6éw nalezy zwrocié na przyczyny roz-
kladu pozycia tj.: niedochowanie wiernosci matzenskiej, niezgodnos¢ charakteréw, nad-



196 Monika Starostka

Niezawinionym wydarzeniem losowym pociagajacym za soba wszel-
kie konsekwencje niepelnosci rodzin jest $mier¢ wspétmatzonka. Problem
samotnego macierzynstwa spowodowanego $miercig wspéimatzonka dotyczy
w szczegdlnosci kobiet. Problem ten, wystepujacy w szczegélnosci w kra-
jach uprzemystowionych, wiaze si¢ z nadumieralnoscia mezczyzn miodych.
Nadumieralno$¢ mezczyzn w stosunku do kobiet jest ponad trzykrotna,
a pomiedzy 30 a 44 rokiem zycia prawie czterokrotna. Przyczynami najcze-
Sciej wystepujacymi w tych przypadkach sa choroby serca, wypadki, urazy,
zatrucia. Problem nadumieralnoséci mezczyzn wlasnie w tych grupach wie-
kowych, rodzacy przyczyny samotnego macierzynstwa w wyniku owdo-
wienia, wynika z faktu, ze najaktywniejszy okres rodzicielstwa wiekszosci
rodzin dotyczy 0s6b nie przekraczajacych pieé¢dziesiatego roku zycia'.

Po stracie ukochanej osoby rodzina staje przed koniecznoscia poradze-
nia sobie z problemem zaloby. Kryzys, jakim jest zaloba, nie moze by¢ po-
zytywnie rozwiazany i moze przerodzi¢ sie w zalobe patologiczna, jesli ro-
dzina w swym bélu nie uzyska wsparcia otoczenia. Czesto u samotnych
matek pojawia sie uciekanie w prace, tendencja do zaniedbywania innych
obowigzkéw w wyniku zapracowywania sie". Przezywajac zalobe, samot-
ne matki czesto zapominaja o dzieciach. Nie wynika to z lekcewazenia ich
emocji, lecz z braku wiedzy o tym, co czuje dziecko stykajac sie ze $miercia.
Ogromny wplyw na to, jak dziecko reaguje na $mier¢ ojca, jak radzi sobie
po wstrzasie i jak przystosowuje sie do dalszego zycia bez niego, maja re-
akcje matki - samotnej wdowy. Zycie wdowy nie jest latwe, jednak jej sytu-
acja spoleczna jest lepsza niz matki rozwiedzionej. Latwiej jej wychowywac
dzieci postugujac sie wartosciami jakie wyznawat ich zmarly ojciec. Wdo-

uzywanie alkoholu, naganny stosunek do czlonkéw rodziny, nieporozumienia na tle fi-
nansowym. Ogromne szkody, jakie powstaja w wyniku rozwodu, staja sie dramatem
dla malzonka, ale szczegélnie dla dzieci. Rozwiedzione matki do§wiadczajac przykrego
przezycia rozstania z matzonkiem postawione zostaja przed trudnym zadaniem wspar-
cia swego potomstwa przezywajacego rozstanie z ojcem. Wspoélpraca rozwiedzionych
malzonkéw w pelnieniu roli rodzicielskiej jest nieodzowna dla prawidlowego rozwoju
dziecka. Jest to chyba jeden z najtrudniejszych elementéw roli macierzyriskiej rozwie-
dzionych samotnych matek - por. P. GORALCZYK, Rozwdd, [w:] Jan Pawet II. Encyklope-
dia nauczania moralnego, Radom 2005, s. 471; W. RATYNSKI, Problemy i dylematy polityki
spotecznej w Polsce, Warszawa 2003, s. 405; W. MAJKOWSKI, Czynniki dezintegracji wspot-
czesnej rodziny polskiej, Krakow 1997, s. 45.

2 Por. K. KRUPA, Gdy umiera jedno z rodzicéw, [w:] Samotne matki, samotni ojcowie,
dz. cyt., s.106.

B Por. B. LACHOWSKA., H. MAJCHROWSKA, Problemy matek samotnie wychowujg-
cych dzieci, [w:] Pomoc rodzinie niepetnej, red. T. KUKOLOWICZ, Sandomierz 1988, s. 284.
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wa po rozstaniu fizycznym z mezem zachowuje wiez duchowg, ktéra po-
maga jej w samotnym wychowaniu dzieci*.

Problemy wystepuja w kazdej sytuacji samotnego wychowywania
dzieci przez matki, bez wzgledu na przyczyne niepelnosci rodziny. Trud-
nosci te sa zréznicowane i zaleza od wielu czynnikéw.

PROBLEMY OPIEKUNCZO-WYCHOWAWCZE

Urodzenie dziecka powoduje zasadnicza zmiane w zyciu kazdej ko-
biety. W przypadku samotnej, niezameznej matki zmiany takie moga mie¢
znacznie wiekszy ciezar gatunkowy. Klopoty, jakie spotykaja matki samot-
nie wychowujace dzieci, sg zré6znicowane w zaleznoéci od przyczyn samot-
nego macierzynstwa. Zawsze jednak sa znacznym obcigzeniem, majacym
wplyw zaréwno na matki, jak i na wychowywane potomstwo.

W rodzinach matek samotnie wychowujacych dzieci powazne trudno-
Sci stwarzaja problemy opiekuriczo-wychowawcze. Wynika to z faktu, ze
funkcje te sprawuje jednoosobowo najczesciej mtoda, nieprzygotowana do
jej realizacji matka. Matka nieletnia, niesamodzielna psychicznie i material-
nie, przyjmuje dziecko jako kare za swoje postepowanie. Z tego powodu
dziecko nie w pelni odczuwa mito$é i wystepuje u niego brak poczucia bez-
pieczenistwa. Dzie¢mi do drugiego roku zycia najczesciej zajmuja sie matki
osobiscie, korzystajac z urlopéw wychowawczych. Ponadto w wielu przy-
padkach opieka sprawowana jest przez czlonkéw rodzin. Kobiety wycho-
wujace dzieci w wieku od 3 do 6 lat zapewniaja im opieke przedszkolna".

Problemy wychowawcze wynikaja tez czesto z trudnosci mieszkanio-
wych. Koniecznos¢ zamieszkania z rodzing, ciasnota i przeludnienie sa po-
wodem probleméw dotyczacych wlasciwego rozwoju, wzrastania i nauki
dziecka. Wlasciwe spelnianie zadant wychowawczych niekiedy utrudniaja
samotnej matce jej rodzice. Zbyt duza ingerencja rodziny w wychowanie
dziecka powoduje chaos wychowawczy, dziecko staje sie niepostuszne
ijego wychowanie sprawia matkom samotnym wiecej probleméw. Dzieci
wychowywane przez matki niezamezne pozbawione sa spotkant z ojcem,
wsp6lnych obchodéw $wiat, a zwlaszcza brak praktyki dnia codziennego.

" Por. T. BOCHWIC, Sama z dziecmi, dz. cyt., s. 17, M. HERBERT, Zatoba w rodzinie,
Gdansk 2005, s. 33.

> Por. B. BALCERZAK-PARADOWSKA, Matki niezamezne - Swiadoma decyzja..., art.
cyt., 5. 29.
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Brak spotkar ojca z dzieckiem jest czesto wynikiem nastawienia samotnych
matek do takich kontaktow'. Utrzymanie wlasciwej postawy, zwlaszcza
w sytuacji gdy dziecko odczuwa brak ojca w rodzinie, wyjasnienie przy-
czyn takiego stanu, umiejetne wyttumaczenie, jest przykrym obowiazkiem
dla matki, ale moze mie¢ duzy wpltyw na wtasciwy proces wychowawczy
dziecka. Jak wskazuja dotychczasowe badana, bardzo negatywny wptyw
na sfere psychicznego rozwoju dzieci, a w konsekwencji wplyw na powsta-
wanie trudnosci wychowawczych, ma rozwo6d rodzicéw. Szczegélnie brak
ojca w rodzinie zaburza prawidlowy rozwdj dziecka. Dzieci w wieku
przedszkolnym zazwyczaj sa bardzo przestraszone i przygnebione rozsta-
niem rodzicow™.

Sytuacja wychowawcza niepelnych rodzin zwiazana jest réwniez
z nizsza pozycja spoleczna tych rodzin. Wynika to z kulturowych uwarun-
kowan naszej cywilizacji. W wielu przypadkach rodziny niepelne tworza
srodowiska patologiczne. Niejednokrotnie matki wywodza sie tez z takich
srodowisk, co obniza wartos¢ tych rodzin jako srodowiska wychowawcze-
go. Rodzina matki samotnie wychowujacej dziecko obcigzona jest ryzykiem
pewnego rodzaju klaustrofobii, zwlaszcza jesli w wyniku doskwierajacej
samotnosci matka kurczowo trzyma sie dziecka i wysuwa pod jego adre-
sem zbyt wiele emocjonalnych zadan. Doprowadza to czesto do sytuacji,
w ktérych dziecko nadmiernie zwigzane emocjonalnie z matka, czujac sie
za nig odpowiedzialne, moze napotykaé¢ problemy w ksztaltowaniu wta-
snej tozsamosci. Wplywa to na ksztaltowanie niskiej samooceny wéréd

16 Por. B. BALCERZAK-PARADOWSKA, Matki niezamezne — Swiadoma decyzja..., art.
cyt., s. 33; E. ADAMCZUK, Wychowanie dzieci w rodzinach samotnych matek, dz. cyt., s. 44.

17U dzieci w wieku szkolnym dominuje zal, smutek i gniew. Gniew skierowany
szczegblnie ku rodzicowi, z ktérym dziecko mieszka. Pojawia sie silna tesknota za oj-
cem. Dzieci wchodzace w okres dojrzewania mniej okazuja swe cierpienie, bardziej go
ukrywajac. Szukaja odskoczni w zabawie. Dotarcie do dziecka i wychowanie samotne
dziecka w tym wieku jest trudne. Pod widocznym odsunieciem sie od rodzica kryje sie
gniew, bdl i wstyd. Dzieci w wieku dojrzewania odsuwaja si¢ od zycia rodzinnego
iwchodza w zwiazki poza domem. Alternatywa dla rodziny staja sie przyjaciele, do-
starczajacy poczucia przynaleznosci, stabilnosci i stalosci. U dzieci w tym wieku pojawia
sie niekiedy depresja - por. D. GRANIEWSKA, Rozwéd. Przyczyny i skutki, [w:] Samotne
matki, samotni ojcowie, dz. cyt., s. 78; M. HERBERT, Rozwdd w rodzinie, Gdarisk 2005, s. 20.

8 Wsrod dzieci i mtodziezy w wieku od 10 do 18 lat, wywodzacych sie z rodzin
rozbitych, tylko jedna trzecia zachowywata sie w swoim $rodowisku zgodnie z obowig-
zujacymi normami etycznymi, obyczajowymi i prawnymi. Natomiast w dwoéch trzecich
przypadkéw stwierdzono zespét wykolejenia spotecznego, a wiec ucieczki z domu, dru-
gorocznos¢, picie alkoholu, kradzieze, uzywanie narkotykéw - por. S. KAWULA, Czlo-
wiek w relacjach socjopedagogicznych, Torun 2004, s. 156.
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dzieci, na utrudnienie uzyskania ich samodzielnosci i niezaleznosci, co
w konsekwencji moze przyczyniac sie do powstania trudnosci wychowaw-
czych®.

Konsekwencje rozwodu w sferze opiekuniczo-wychowawczej oznacza-
ja koncentracje obowiazkéw na jednym rodzicu. Powoduje to wystapienie
szeregu czynnikow utrudniajacych kobietom dzialania wychowawcze. Na-
lezy do nich nasilenie obowigzkéw wychowawczych w zwiazku z ograni-
czonym udzialem w nich matzonka, trudnosci w prowadzeniu gospodar-
stwa domowego, dazenie do uzyskania wiekszych zarobkow i starania do
umocnienia pozycji zawodowej, co przyczynia sie do zmniejszenia czasu
poswiecanego dzieciom, a tym samym do braku mozliwosci prawidlowego
wypelniania funkcji opiekuticzo-wychowawczej”™.

Problemy wychowawcze i opiekuricze moga pojawic sie ze zdwojona
sila w rodzinie samotnej, owdowialtej matki, ktéra przed $miercia meza nig-
dy nie pracowata. Fakt przebywania matki w domu po owdowieniu wply-
nie fagodzaco na niektére czynniki zaklécajace prawidtowa realizacje funkcji
opiekuniczo-wychowawczej. Problemy opiekuniczo-wychowawcze w sytu-
acji Smierci meza przeplataja sie, badz wynikaja z sytuacji materialnej ko-
biet samotnych. Troska o zapewnienie matym dzieciom wlasciwej opieki
utrudnia decyzje o podjeciu pracy zawodowej. U kobiet czynnych zawodo-
wo majacych na utrzymaniu mate dzieci, praca zawodowa zmniejsza moz-
liwos¢ realizacji rodzinnej funkcji opiekuniczo-wychowawczej. Kontynuacja
pracy zawodowej przez kobiety samotnie wychowujace dzieci w wieku
przedszkolnym wymaga umieszczenia ich w ztobku lub przedszkolu. Wie-
le samotnych matek mimo, ze zdaja sobie sprawe ze skutkéw jakie wywo-
tuje ich praca zawodowa, decyduja sie na jej podjecie lub kontynuacje, trak-
tujac ja jako Srodek do realizacji celu, jakim jest oplacenie niektérych form
opieki®".

Bez wzgledu na przyczyny powodujace ograniczenie mozliwosci spra-
wowania nalezytej, bezposredniej opieki nad dzieckiem, sam fakt Smierci
jednego z rodzicow wywoluje w osobowosci dziecka pewne zaburzenia.
Czesto matki samotne sa bezradne i nie wiedza w jaki sposéb poméc swo-
im dzieciom. Brak mozliwosci konsultowania decyzji, szczegolnie tych do-

¥ Por. B. LACHOWSKA, Samotne macierzynistwo, art. cyt., s. 285; B. LACHOWSKA,
H. MAJCHROWSKA, Problemy matek samotnie wychowujgcych dzieci, art. cyt., s. 33.

2 Por. D. GRANIEWSKA, Rozwdd. Przyczyny i skutki, art. cyt., s. 102.

2 Por. K. KRUPA, Gdy umiera jedno z rodzicow, art. cyt., s.126.
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tyczacych dziecka, wplywa na poglebienie u samotnych matek uczucia
krzywdy i osamotnienia®.

Warunki wychowawcze w rodzinach niepelnych, w ktérych dzieci
wychowywane sa przez samotne matki, ksztaltuja sie bardzo niekorzystnie.
Badania psychologiczne, pedagogiczne i socjologiczne oraz kryminologicz-
ne i statystyczne wskazuja na to, iz brak ojca w rodzinie i zwiazana z tym
czesto trudna sytuacja bytowa i opiekunczo-wychowawcza jest czynni-
kiem, ktéry stwarza prawdopodobienistwo powstania spotecznego nieprzy-
stosowania, a w kraricowych przypadkach wykolejenia mtodziezy”. Poza
przedstawionymi trudno$ciami pojawiaja sie tez problemy religijno-moralne.

PROBLEMY RELIGIJINO-MORALNE

Wsréd wielu probleméw dotykajacych rodziny niepelne, na szczegol-
na uwage zasluguja problemy religijno-moralne, a w szczegé6lnosci pro-
blem zycia religijnego rodzin niepelnych. Matki samotne znajdujace sie cze-
sto w trudnej sytuacji, borykajace sie z problemami, o zycie religijne swej
niepelnej rodziny dbaja zbyt mato. Dla ogromnej wiekszoéci os6b niebaga-
telna role odgrywa przezycie sakramentu malzenstwa icierpig, jezeli nie
moga zy¢ zgodnie ze swym sumieniem. Szczegdlnie dotyczy to panny spo-
dziewajacej sie dziecka lub takiej, ktéra juz go posiada. Zmalat co prawda
w dzisiejszych czasach nacisk spoteczny na legalne malzenistwo takich ko-
biet, jednak wiekszoé¢ z nich w takiej sytuacji pragnie stworzy¢ rodziny,
chcg mie¢ dziecko, ale i meza™.

2 Prawdziwe klopoty wychowawcze pojawiaja si¢ z dzie¢mi starszymi, zdarza sie
ze nawet pelnoletnimi, ktére w wyniku braku w wychowaniu w okresie dorastania
twardej reki ojca zupelnie nie licza sie z matka. Problemy matek owdowiatych, dotyczace
opieki i wychowania dzieci, sa w znacznym stopniu zaostrzone w poréwnaniu z innymi
typami rodzin niepelnych. Odejécie ojca w ich sytuacji jest nieodwracalne i brak jest
chocby czasowej mozliwosci powierzenia opieki matzonkowi, jak to ma miejsce w sytu-
acji matek rozwiedzionych. Klasyczne wychowawcze klopoty dotycza najczesciej dzieci
w wieku od 14 do 18 lat. Czesciej klopoty te pojawiaja sie wsrod matek pracujacych za-
wodowo - por. tamze, s.129.

» Por. S. KAWULA, Rodzina o skumulowanych czynnikach patogennych, [w:] Pedagogi-
ka rodziny, red. J. WISNIEWSK A, Toruri 1998, s. 122.

# Por. T. KUKOLOWICZ, B. KULCZYCKA, Spetnianie funkcji przez rodziny niepetne,
[w:] Pomoc rodzinie niepetnej, red. T. KUKOLOWICZ, Sandomierz 1988, s. 17; T. BO-
CHWIC, Sama z dziecmi, dz. cyt., s. 14.
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Rozwiedziona kobieta, zdajac sobie sprawe z nierozerwalnosci wazne-
go sakramentu malzeriskiego, nie zawiera nowego zwiazku, lecz poswieca
si¢ jedynie spelnianiu rodzinnych, macierzyriskich obowiazkéw. Jednak co-
dzienne do$wiadczenia pokazujq, Ze coraz czesciej osoby rozwiedzione po-
nownie wstepuja w nowe zwiazki. Niestety najczesciej sa to zwigzki bez
katolickiego $lubu koscielnego. Wystepuja réznice pomiedzy tymi osoba-
mi, ktére usitowaly ocali¢ malzenstwo i zostaly porzucone, a tymi ktoére
z wlasnej winy zniszczyly wazny wcze$niej zawarty sakrament malzen-
stwa”. Ten dramat wierzacych o0séb, pozbawionych mozliwosci przyjmo-
wania komunii §wietej, przejawia sie¢ w kolejnym problemie, wyrazajacym
sie¢ w prawdziwym buncie przeciw hierarchii koscielnej. Przyczynia sie to
do powstawania kolejnych probleméw zwigzanych z uczestnictwem we
mszy $wietej, z ktorej coraz czedciej rezygnuja, przestajac w ogole chodzi¢ do
kosciota. Czuja sie one skldécone z Kosciolem i uwazajac za odepchniete, od-
dalaja sie catkowicie od praktyk religijnych. Réwniez i dzieci z rodzin nie-
pelnych rzadziej uczestnicza w réznych formach religijnego zycia, takich
jak msze swiete, rekolekcje, pielgrzymki. W hierarchii cenionych wartosci
matki samotne zbawienie duszy umieszczaja na ostatnich miejscach®.
Omoéwione problemy stanowia tylko czeé¢ klopotéw wystepujacych w ro-
dzinach samotnych matek. Na uwage zastuguja tez problemy materialne
i spoleczne.

PROBLEMY MATERIALNE I SPOLECZNE

Wsréd probleméw najbardziej nurtujacych matki niezamezne, na
pierwszy plan wysuwaja si¢ sprawy materialne, czyli utrzymanie wlasci-
wego poziomu zycia swej niepelnej rodziny, oraz zte warunki mieszkanio-
we. Zdaniem B. Balcerzak-Paradowskiej, na materialng sytuacje niezamez-
nych matek samotnie wychowujacych dzieci zasadniczy wplyw maja dwa
czynniki, a mianowicie uzyskiwanie niskich dochodéw oraz brak drugiego
zywiciela rodziny. Niskie dochody uzyskiwane przez matki niezamezne,
wynikaja czesto z niepelnego wyksztalcenia, braku kwalifikacji zawodo-

» Por. JAN PAWEL 11, Przysztos¢ idzie przez rodzing, red. M. WECLAWSKI, Poznar
1983, s. 127.

% Por. W. MAJKOWSKI, Czynniki dezintegracji wspdtczesnej rodziny polskiej, dz. cyt.,
s. 205; E. PONIEWIERSKI, Duszpasterz wobec rodzin niesakramentalnych, [w:] Pomoc rodzi-
nie niepetnej, red. T. KUKOLOWICZ, s. 66; T. KUKOLOWICZ, B. KULCZYCKA, Spetnia-
nie funkcji przez rodziny niepetne, art. cyt., s. 15.
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wych oraz krotkiego stazu pracy. Wszystkie te czynniki pozostaja w zwiaz-
ku z mtodym wiekiem matek niezameznych, ktére dominuja w tej grupie
0sob samotnie wychowujacych dzieci. Drugim Zrédlem dochodu nieza-
meznych kobiet wychowujacych dzieci sa alimenty. Cze$¢ matek ma je
przyznane przez sad, a czeS¢ wyplacaja dobrowolnie ojcowie dzieci.
W przypadku niezameznych matek, mozliwoé¢ uzyskania alimentéw dla
dzieci uzalezniona jest od uznania dziecka przez ojca lub ustalenia ojco-
stwa na drodze sadowej. Posiadane dochody z pracy i alimentéw nie w pet-
ni odzwierciedlaja sytuacje materialng matek niezameznych?”.

Brak samodzielnego mieszkania jest jednym z istotnych probleméw
niezameznych matek samotnie wychowujacych dzieci. Fakt braku mieszka-
nia, jako problem materialny, ma réwniez wptyw na klopoty wychowaw-
cze i opiekuricze, gdyz posiadanie mieszkania jest jednym z podstawowych
warunkoéw umozliwiajacych matce sprawowanie osobistej opieki. W sytu-
acji jego braku, matki zmuszone sa niekiedy oddawac swe dzieci pod opie-
ke rodzicow badz placéwek opiekuriczo-wychowawczych®.

Matki samotnie wychowujace dzieci obok trudnosci materialnych bo-
rykaja sie takze z problemami natury spolecznej. W opinii J. Pielkowej poja-
wiaja sie one z dwoéch powoddéw. Z jednej strony samotne matki unikaja
kontaktow, z drugiej otoczenie spoleczne przyjmuje niechetng postawe
w stosunku do matek rozwiedzionych. Samotne matki wycofuja sie z zycia
towarzyskiego, chcac unikna¢ przykrej konfrontacji swej sytuacji zyciowej
z sytuacja osob zyjacych w pelnych rodzinach. Maja czesto poczucie niepet-
nowartoéciowosci, innoéci, nizszosci. Zdarza sie réwniez, ze stosunek oto-
czenia wobec rodzin niepelnych jest negatywny. Rozwiedziona matka sa-
motna, znajduje si¢ w stanie wiekszej izolacji spolecznej, traktowana przez

¥ Por. B. BALCERZAK-PARADOWSKA, Matki niezamezne — Swiadoma decyzja..., art.
cyt., s. 15.

» Sytuacja mieszkaniowa rodzin niepetnych, powstatych wskutek rozwodu, jest
korzystniejsza niz niezameznych matek. Jednak najwieksze problemy materialne zwia-
zane z sytuacja mieszkaniowa wigza sie z niemoznoscig dokonania eksmisji matzonka,
a w konsekwencji wynikajaca z tego koniecznoscia wspélnego zamieszkiwania. Wiek-
sz0$¢ matek samotnych zajmuje mieszkania samodzielnie, zdarzaja sie sytuacje wspo6l-
nego zamieszkania z teSciami lub rodzicami. Ogélnie dobra sytuacja mieszkaniowa w
tej grupie matek samotnych nie wyklucza wystepowania skrajnych przypadkéw. Cho-
dzi tu o wdowy, ktérych sytuacja mieszkaniowa przed $miercia malzonka nie byla cal-
kowicie uregulowana. W tych przypadkach klopoty zwigzane z zapewnieniem mini-
mum egzystencjalnego zostaja zwielokrotnione nowymi problemami - por. D.
GRANIEWSKA, Rozwodd. Przyczyny i skutki, art. cyt., s. 79; K. KRUPA, Gdy umiera jedno z
rodzicow, art. cyt., s. 124.
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towarzystwo jako osoba zagrazajaca spojnosci innych malzenstw, czyli ry-
walka®.

Opinia Srodowiska bywa dla rodziny niepelnej kolejnym Zrédlem
trudnosci. Dzieci samotnych matek czesto bywaja odrzucane w grupie r6-
wieéniczej. Dlatego tez niechetnie uczestnicza w zabawach, we wspoéliza-
wodnictwie. Przyczynia sie to do ich niskiej samooceny, ustepliwosci i bier-
nosci spolecznej. W przypadku dzieci mtodszych padaja pytania o ojca
i przyczyny dla jakich nie zamieszkuje z dzieckiem. Starsze dzieci odczu-
waja gorsza sytuacje materialng swej niepelnej rodziny w zwiazku z bra-
kiem réznego rodzaju potrzebnych przedmiotéw osobistego uzytku.
Skromny ubiér czy ubogie wyposazenie mieszkania sprawiajg, ze czesto
czuja sie one wyréznione niekorzystnie w grupie réwiesnikéw™. Konse-
kwencja rozwodu jest sieroctwo spoteczne dzieci pozostawionych przez oj-
céw. Zubozone srodowisko rodzinne dziecka staje sie powodem réznora-
kich niedostosowan spotecznych i zaburzen jego zachowania™.

Niezaleznie od okolicznosci zaistnienia samotnego macierzynstwa,
niewatpliwie zycie samotnej matki oraz zycie dzieci, ktére wychowuje, jest
trudne. Zaréwno panny z dzieémi jak i rozwédki czy wdowy maja wiele
wspélnych probleméw. Dlatego z uwagi na szereg probleméw zwigzanych
z samotnym macierzyfistwem, niezbedna jest pomoc samotnym matkom,
jak rowniez wazne jest przeciwdzialanie narastaniu tego zjawiska.

» Por. ]. PIELKOWA, Rodzina samotnej matki jako Srodowisko wychowawcze, dz. cyt.,
s. 146, K. BRZYCHCY, Samotnos¢ w rodzinie niepetnej, ,,Edukacja Humanistyczna” (2002)
nrl (2),s.108.

% Por. D. GRANIEWSKA, Rozwdd. Przyczyny i skutki, art. cyt., s. 81; E. ADAM-
CZUK, Wychowanie dzieci w rodzinach samotnych matek, dz. cyt., s. 6.

3! Zdarzaja sie przypadki lekcewazenia, ponizania i zerwania stosunkéw z matka-
mi niezameznymi. Pogorszenie sie stosunkéw przyjacielskich, bywa réwniez nastep-
stwem ograniczenia i zerwania kontaktow przez samg matke samotnie wychowujaca
dziecko. Wynika to z braku czasu w zwigzku z nowymi obowigzkami macierzynskimi.
Rozwiedzione matki wyrézniaja sie¢ wéréd grupy matek samotnie wychowujacych dzie-
ci tym, ze najrzadziej utrzymuja kontakty towarzyskie, gdyz brak im na nie czasu, jak
réwniez najrzadziej dysponuja czasem na wypoczynek i rozrywke - por. E. ADAM-
CZUK, Wychowanie dzieci w rodzinach samotnych matek, dz. cyt., s. 30; T. KUKOLOWICZ,
B. KULCZYCKA, Spetnianie funkcji przez rodziny niepetne, art. cyt., s. 14.



204 Monika Starostka

SPOSOBY PRZECIWDZIALANIA NARASTANIU ZJAWISKA
SAMOTNEGO MACIERZYNSTWA

Rodzina niepelna jest zjawiskiem niekorzystnie wptywajacym zaréw-
no na dzieci, jak i na matki samotnie je wychowujace. Samotna matka sama
musi dzwigac brzemig codziennosci i probleméw, ktére niesie rodziciel-
stwo. Klopoty wychowawcze, zdrowotne, taczenie pracy zawodowej z co-
dzienna opieka i zazwyczaj znaczne obnizenie stopy zyciowej wptywaja na
rozw6j dziecka wychowujacego sie w rodzinie niepetnej””. Niezbedna jest
wiec pomoc samotnym matkom w ich trudnym macierzynstwie, ale najbar-
dziej pozadana jest profilaktyka.

Kosciét uznaje szczeg6lng wartoé¢ dziatan profilaktycznych. Zapobiega-
nie polega szczegodlnie na przygotowaniu mlodziezy do zycia w rodzinie, do
zakladania trwalych matlzenistw, na wprowadzeniu do zycia rodzinnego
cnoty wstrzemiezliwosci i czystosci®. Niezmiernie wazne jest uswiadomienie
mlodziezy wagi czystodci przedmatzenskiej. Czlowiek czysty w sensie mo-
ralnym umie kierowa¢ motywami swego postepowania. W tym przejawia
sie¢ wolnos¢ i z tym wigze sie¢ odpowiedzialno$é za drugiego czlowieka.
Czystos¢ jest nie tylko specyficzng forma milosci, ale i uzdalnia do szano-
wania siebie, broni godnosci i zapewnia panowanie ducha nad popedem™.
Uogolniajac sposoby przeciwdzialania zjawisku samotnego macierzynistwa,
uznaé nalezy, ze punktem wyjscia pomyslnego funkcjonowania rodziny
jest przygotowanie miodziezy do pelnienia obowigzkéw malzenskich i ro-
dzicielskich, oraz wpajania poczucia godnosci i odpowiedzialnosci za wia-
sne czyny i los najblizszych®. Nieprzygotowanie do samodzielnego zycia
mtlodych ludzi przejawia sie przede wszystkim w niedojrzatosci psychicz-
nej i spotecznej. Najczesciej wystepuje slaba odpornosé¢ na powstajace trud-
nosci, niezaradno$¢ zyciowa, nieumiejetnos¢ partnerskiego wspoélzycia, nie-
umiejetnos¢ darowania sobie i innym pomytek™.

2 Por. M. BAUM, Samotne rodzicielstwo, ,Edukacja i Dialog” (1996) nr 6 (79), s. 30.

# Por. A. KWIATKOWSKA, Formy pomocy proponowane przez czasopisma katolickie
rodzinom niepetnym, [w:] Pomoc rodzinie niepetnej, dz. cyt., s. 89.

* Por. K. DZIUBACZKA, Czystos¢ przedmatzetiska jest mozliwa i konieczna, [w:] Przy-
gotowanie do matzenistwa, red. W. SZEWCZYK, Tarnéw 1991, s. 80.

% Por. J. PIELKOWA, Rodzina samotnej matki jako Srodowisko wychowawcze, dz. cyt.,
s. 148.

% Por. M. RYS, Przygotowanie do petnienia rol matzeriskich i rodzinnych, [w:] Przygoto-
wanie do zycia w rodzinie, red. K. OSTROWSKA, M. RYS, Sandomierz 1988, s. 31.
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Integralna i niezbedna czes¢ calego procesu wychowawczego powinno
stanowi¢ wychowanie seksualne mlodziezy. W dzialaniach wychowaw-
czych rodzicéw nie moze zabrakna¢ wpajania zasad wzajemnego, wlasci-
wego wspolzycia. Obok oddzialywania zmierzajacego do zmniejszenia
urodzent pozamalzeniskich, ogromny wplyw na zmniejszenie wystepowa-
nie zjawiska samotnego macierzynstwa wsréd matek niezameznych ma
fakt wstepowania w zwiazki matzenskie samotnych matek, dotad nie zwia-
zanych wezlem malzeriskim”. Ponadto wystepuje potrzeba rozwijania
dziatalnosci wyspecjalizowanych poradni mtodziezowych. Istnieje koniecz-
nos¢ wypracowania prawdziwych wzorcéw zycia matzeniskiego i zapozna-
nia z nimi ogétu spoleczenstwa, a szczegdlnie mlodziezy. Aby rodzice,
szczegOlnie mlodzi, byli zdolni do sprostania wymaganiom wynikajacym
z funkcji rodziny, wskazane jest tworzenie szkét dla rodzicéw. W szkotach
tych nalezy uczy¢ mtode malzenistwa unikania konfliktéw i rozwigzywania
ich na podstawie dobrej woli, uczucia do partnera, odpowiedzialnosci za
rodzine i dojrzaloéci zyciowej. Szczeg6lng troska powinny by¢ objete mtode
malzenstwa, zawarte na podstawie zezwolen sadow™.

Wazne znaczenie dla przeciwdzialania narastaniu zjawiska samotnego
macierzynstwa maja dziatania zmierzajace do podniesienia stanu zdrowot-
nego ludnoéci i zwalczania przyczyn powodujacych nadumieralno$¢ mez-
czyzn. W przypadku rozwodéw niezbedne sg dzialania powodujace szero-
kie informowanie spoleczenstwa o wplywie dezintegracji rodziny na
psychike dzieci i mlodziezy. We wspodlczesnym Swiecie pojawila sie ten-
dencja, a nawet polityka ustawodawcza, zmierzajaca do zwalczania nad-
miernej liczby rozwodéw, zwlaszcza przez zorganizowanie i skutecznosé
systemu pojednania, wydluzenie okresu separacji i wyczekiwania na roz-
wod. Wszystkie rozbite rodziny nawotywane sg do przebaczenia i ponow-
nego zlaczenia®.

Czynnikom destabilizujacym zycie rodzinne mozna i nalezy przeciw-
dziataé. Przeciwdzialanie wystepowaniu zjawiska samotnego macierzyn-
stwa ma wielkie znaczenie. W sytuacji istnienia faktu samotnego wychowy-
wania dzieci przez matki oraz pojawienia sie¢ w zwiazku z tym problemoéw,
niezbedne jest niesienie pomocy niepelnym rodzinom.

¥ Por. B. BALCERZAK-PARADOWSKA, Matki niezamezne - Swiadoma decyzja..., art.
cyt., s. 43.

* Por. J. PIELKOWA, Rodzina samotnej matki jako Srodowisko wychowawcze, dz. cyt.,
s. 148.

¥ Por. A. KWIATKOWSKA, Formy pomocy proponowane przez czasopisma katolickie ro-
dzinom niepetnym, art. cyt., s. 97. D. GRANIEWSKA, Rozwod. Przyczyny i skutki, art. cyt., s. 76.
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POMOC SAMOTNYM MATKOM

Wobec ciagle rozszerzajacego sie zjawiska samotnego macierzynstwa
ograniczanie sie do profilaktyki okazuje si¢ niewystarczajace. Kobiety, kto-
re s3 matkami samotnymi, wymagaja szczegdlnej pomocy. Ich sytuacja nie
jest sytuacja prawidlowa, ale wynikiem nieszczedliwych okolicznosci. Jan
Pawet II zobowigzuje do udzielania pomocy samotnym matkom inne ro-
dziny, wspélnoty koscielne, oraz wskazuje na istotng role paristwa w two-
rzeniu warunkéw umozliwiajacych zaspakajanie podstawowych potrzeb®.
Formy pomocy samotnym matkom wymagaja poznania specyfiki funkcjo-
nowania tych rodzin oraz trudnosci i probleméw, z jakimi najczesciej mu-
szg borykac sie samotne matki.

W zakresie funkcji opiekuniczo-wychowawczej, konieczne jest umozli-
wienie zatrudnienia pracujacych samotnych matek wylacznie na pierwszej
zmianie oraz rozwiniecie szczegdlnej aktywnosci w zakresie opieki nad
dzie¢mi z rodzin samotnych matek przez placoéwki wychowania pozaszkol-
nego. W zakresie funkcji opiekuriczej, szczegélng pomoc w opiece nad
dzie¢mi $wiadcza rodzice i krewni matek samotnie wychowujacych dzieci.
Wystepuje tez, tak zwana samopomoc samotnych matek zamieszkalych
w poblizu. Matki samotne maja mozliwosc¢ skorzystania z pomocy r6znych
ruchéw spotecznych lub poradni psychologiczno-pedagogicznych, znajdu-
jacych sie rowniez przy parafiach*.

W kazdym przypadku samotnego macierzynstwa, zaréwno niezamez-
nych matek, kobiet rozwiedzionych czy tez wdéw, dobre stosunki z rodzi-
ng powoduja poczucie bezpieczeristwa i nadziei na mozliwo$¢ uzyskania
z ich strony pomocy. Przezycia zwiazane z rozwodem sg ciezkie dla dziec-
ka. Wynika wiec z tego potrzeba roztoczenia opieki i udzielania pomocy
przez nauczycieli, aby zapobiec niepowodzeniom w nauce i trudnoéciom
wychowawczym. Matki owdowiale czesto majg problemy z samodzielnym
wychowywaniem dzieci, w zwigzku z tym popelniaja wiele bledéw wycho-
wawczych. Pomoc wdowom oznacza jednocze$nie udzielenie im wsparcia
i ukazywanie mozliwosci pokonywania trudnosci oraz pomoc w wychowy-

0 JAN PAWEL 11, Rodzina Zrédtem pokoju dla ludzkosci, Oredzie na XXVII gwiatowy
Dzien Pokoju (1.01.1994); por. M. BRAUN-GALKOWSKA., Mie¢ dziecko czy by¢ matkg, art.
cyt., s. 71.

# Por. J. PIELKOWA, Rodzina samotnej matki jako srodowisko wychowawcze, dz. cyt.,
s. 150; T. BOCHWIC, Sama z dziecmi, dz. cyt., s. 36. A. KWIATKOWSKA, Formy pomocy
proponowane przez czasopisma katolickie rodzinom niepetnym, art. cyt., s. 93.
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waniu dzieci. Przede wszystkim wazne jest wsparcie duchowe. Polega ona
na ukazaniu sensu zycia i wartosci, jaka jest religia*.

Pomoc matkom samotnym od strony duszpasterskiej jest szczegolnie
trudna. Czesto w takich sytuacjach mamy do czynienia z kryzysem wiary.
Duszpasterz, kierujac sie cierpliwoscia i zrozumieniem dla ludzkich bte-
déw, powinien pozna¢ zaréwno stan religijnosci poszczegélnych oséb, jak
i motywow, ktére powoduja zaniedbania i odrzucenie wiary wsréd matek
samotnych. Niezbedna jest takze troska Kosciola o dzieci z rodzin niepet-
nych. Istniejg r6zne formy stowarzyszen, prowadzonych przez duszpaste-
rzy, zgromadzenia zakonne, ruchy i instytucje, organizacje wolontariatu,
$wiadczace pomoc dzieciom®.

Polityka spoteczna w zakresie pomocy samotnym matkom nie moze
by¢ nastawiona na efekty dorazne, ale na dziatania dlugofalowe. Sprawa
niezwykle istotna jest zapewnienie warunkéw umozliwiajgcych samotnym
matkom uzupelnienie wyksztalcenia. Materialnej pomocy matkom samot-
nym udzielaja r6znego rodzaju ruchy i grupy spoteczne. Udzielaja one do-
raznej pomocy w postaci przekazywania ubran, pieniedzy czy zywnosci.
Pomagaja w znalezieniu miejsca zamieszkania niezameznym matkom, kto-
rych sytuacja doprowadzita do zerwania wiezi z rodzing. Kompleksowej
pomocy udzielaja domy samotnej matki. W osrodkach takich pomocy
udzielaja specjalisci z r6znych dziedzin: lekarze, psychologowie, prawnicy,
pedagodzy, duszpasterze. Kobieta nabiera tam doswiadczenia z zakresu
pielegnacji i wychowania dziecka, przygotowuje sie do porodu i opieki nad
dzieckiem, porzadkuje swoje zycie wewnetrzne, psychiczne, rozwiazuje
problemy*.

Obok dziatarh dtugofalowych niezbedne jest doskonalenie polityki so-
cjalnej paristwa na rzecz rozwigzywania aktualnych probleméw rodzin nie-
pelnych. Dzialania powinny by¢ ukierunkowane na szeroki zakres pomocy
indywidualnej, ktorej formy sa uzaleznione od konkretnej sytuacji matki
niezameznej. Pomoc instytucjonalna dla matek samotnie wychowujacych
dzieci udzielana jest przez szkoly, do ktérych uczeszczaja dzieci, lub przez

2 Por. A. KWIATKOWSKA, Formy pomocy proponowane przez czasopisma katolickie
rodzinom niepetnym, art. cyt., s. 101; Por. J. PIELKOWA, Rodzina samotnej matki jako srodo-
wisko wychowawcze, dz. cyt., s. 149.

# Por. T. BORUTKA, Dziecko, [w:] Jan Pawet II. Encyklopedia nauczania spolecznego,
dz. cyt., s. 128.

# Por. A. KWIATKOWSKA, Formy pomocy proponowane przez czasopisma katolickie
rodzinom niepetnym, art. cyt., s. 95; J. PIELKOWA, Rodzina samotnej matki jako srodowisko
wychowawcze, dz. cyt., s. 149.
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zaktady pracy samotnych matek. Pomoc ta ma charakter materialny®. Pod-
stawowym $wiadczeniem stanowigcym materialng pomoc dla rodzin ma-
tek owdowiatych jest renta rodzinna. Korzystna forma pomocy ze strony
panistwa w sytuacji owdowialych matek samotnych byloby uproszczenie
procedur zwigzanych ze sprawami spadkowymi po zmarlym malzonku
oraz skrécenie czasu zalatwiania formalnoéci, koniecznych do uzyskania
renty. Pewna formg pomocy materialnej matkom niezameznym jak i roz-
wiedzionym sa alimenty $wiadczone przez ojca dziecka. Wyrok sadu sta-
nowi podstawe uprawniajaca do alimentow™.

Pomoc spoteczna moze polega¢ nie tylko na materialnym, ale i na
psychicznym wzmocnieniu matki samotnie wychowujacej dziecko. Takie
wsparcie umocni ja w dazeniu do poprawy swej sytuacji i powrocie do
rownowagi. Podanie reki moze pomoéc kobiecie w osiaggnieciu stabilizacji
psychicznej, w odzyskaniu wiary w siebie i swoja samodzielno$¢. Bez
wzgledu na rodzaj pomocy udzielanej rodzinom samotnych matek, celem
jest wzmacnianie rodzin niepelnych, aby same dawaly sobie rade, lepiej na-
wiazywaly kontakty ze srodowiskiem i wypelnialy swoje funkcje. Dziata-
nia te wplyna nie tylko na zmniejszenie rozmiaréw zjawiska samotnego
macierzynstwa, ale tez zjawiska coraz czesciej wystepujacego, jakim jest sa-
motne ojcostwo.

# Por. E. ADAMCZUK, Wychowanie dzieci w rodzinach samotnych matek, dz. cyt., s. 88.
% Por. B. BALCERZAK-PARADOWSKA, Matki niezamezne - Swiadoma decyzja..., art.
cyt., s. 15.
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SINGLE MOTHERHOOD AS A SOCIAL AND MORAL PROBLEM

There are three main causes of the growing up the children by the mother alone.
The first of these reasons is the birth of children by a single woman. The second is the
divorce, separation or the abandonment the wife by her husband. The third is the death
of the husband.

The problems that single mothers wrestle with are considerable burdens, which
have influence on the mother herself as well as her children. The absence of a father in
the family and the subsequent difficult living conditions and upbringing are factors
which increase the probability that a child will have impeded social development, and
in extreme circumstances can derail youth. There also may appear religious and moral
problems. Children from incomplete families rarely take part in various forms of religio-
us life like mass, retreats, or pilgrimages. We must also take into account of the material
and social problems. Particularly the problems associated with the keeping proper level
of the broken home’s living and the bad basic living conditions.

The phenomenon of the broken home has a negative influence on the children as
well as on the single mothers who bring them up. It is necessary to help the solitary mo-
thers, and it is also very important to counteract growing this phenomenon. Women
who are solitary mothers require peculiar help. Their situation is not properly. It is the
result of unfortunate coincidence.

ttum. Tomasz Smalcerz
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Pawet Binek

OGOLNE WYZNACZNIKI TEORETYCZNE POETYKI
BIBLIJNEJ W SWIETLE BADAN TEOLOGICZNYCH
I GENOLOGICZNYCH

Kiedy w czasach najnowszych przedstawiano zagadnienia zwigzane
z ksiegami biblijnymi, zjawiskiem specyficznym pozostawalo szczegdlnie
ostrozne podejscie do rozwazar na temat istnienia poetyki biblijnej jako ca-
tosci. Niezwykle obszernie natomiast rozpatrywano kwestie zwigzane z re-
alnoécig biblijnych rodzajow i gatunkéw literackich, budowy poszczegol-
nych ksiag, ich stylistyki oraz kompozycji, a wiec wszystkich tych zjawisk,
ktérymi zajmuje sie teoria literatury, gdy buduje problematyke nalezaca do
dyscypliny literaturoznawczej zwanej poetyka.

Nie sposob jednak - jak na to wielokrotnie wskazywat Karl Raimud
Popper - wiarygodnie komukolwiek nakazac¢: Obserwu;!, i nie uwzglednié
perspektywy teoretycznej w stosunku do zajmujacej nas problematyki lub
nie spodziewaé si¢ wystapienia takiej perspektywy, przyjetej swiadomie
lub nieSwiadomie przez potencjalnego obserwatora. W naszych badaniach
potrzebujemy zawsze tego, co teoretyczne, by w ogéle méc poruszyé odpo-
wiedzialnie jakikolwiek temat. Wydaje sie to stwierdzeniem banalnym,
a przeciez gdy zbyt tatwo przechodzimy obok owego banalu, nie uwzgled-
niajac wazkich konsekwencji, jakie wynikaja z rzeczywistosci, ktéra on opi-
suje, popadamy w klopoty.

Potrzebujemy wiec teorii lub najpierw hipotezy, ktéra poddana odpo-
wiednim sprawdzianom, popchnie nasze refleksje naukowe dalej i nie bedzie
narazac na zbyt czeste poruszanie si¢ na o$lep w naszej drodze do wiedzy.
Na drodze tej - jak jest ona tutaj rozumiana - chodzi bowiem o przybliza-
nie nas do prawdy obiektywnej, ktéra pozostaje nadrzednym celem nauki,
widzianej jako realizowanie skromnych, acz realnych postulatéow realizmu
naukowego, przyjmujacego, ze to, co realne, istnieje, ze prawda oznacza
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korespondencje z faktami, a nasze i konkurencyjne wobec nich teorie nauko-
we, poddane surowej krytyce, oswietla¢ beda coraz lepiej wazne fragmenty
rzeczywistosci. Nie oznacza to bynajmniej, ze w ten spos6b pozbywamy sie
wszelkich klopotéw, wszystko za$ staje sie odtad bezproblemowe. Wrecz
przeciwnie. Jak bowiem stusznie twierdzit wspomniany przed chwilg Pop-
per, nauka wychodzi zawsze od probleméw badawczych.

Kazda zas$ teoria staje si¢ poczatkiem ich zauwazania. Juz przez samo
jej zbudowanie staramy sie rozwigza¢ wybrany problem, znalez¢é sie w kon-
kretnej sytuacji problemowej. Szczegélnie ciekawe wciaz pozostaje to, co
Popper z takim naciskiem podkreslal: ,mozemy zatem powiedzie¢, ze naj-
trwalszym wkladem do rozwoju wiedzy naukowej, jaki wnies¢ moze teo-
ria, sa nowe, zrodzone przez nia problemy; a rozwdéj wiedzy zaczyna sie od
- i koriczy na - nowych, coraz to glebszych i liczniejszych problemach
$wiadczacych o ptodnosci teorii”'.

Poetyka biblijna stanowi frapujaca teorie. I wlasnie jej teoretyczne
umocowanie, a takze ustosunkowanie sie do niego warto poddac krytycz-
nemu ogladowi. Krytycznemu w tym znaczeniu, ktére obecne bylo juz
u swych greckich zrodet w takich wyrazach, jak kpwvw - rozrézniam, kpitikog
- zdolny do rozrozniania, nie za$ wylacznie w znaczeniach pozostatych, kie-
rujacych mysl jedynie ku osadzaniu negatywnemu czy oskarzaniu. Doko-
nywanie rozrézniei pomaga nam bowiem wcigz na nowo ustala¢ stan ba-
dan, a przede wszystkim &ciSle i jasno rozpatrywaé kwestie zwigzane
z sytuacja problemowa, ktérej rozwigzywania domaga sie teoria poetyki bi-
blijnej.

Celem artykulu jest w tej mierze wyrazne wyartykutowanie prawdy
o tym, ze poetyka biblijna, aczkolwiek wymagajaca jeszcze dlugich i ob-
szernych badan, istnieje. Aby za$ to wykazaé, naszkicowane zostang ogélne
wyznaczniki teoretyczne poetyki biblijnej. Niewatpliwie wiele dyscyplin
ma tutaj swdj udziat jako nauki pomocnicze. Mozemy posréd nich wymie-
ni¢ historie, archeologie, psychologie, socjologie, komparatystyke i lingwi-
styke, a takze wiele innych. W rozpatrzeniu teorii poetyki biblijnej szcze-
golnie domaga sie jednak docenienia wspdlne i autonomiczne o$wietlenie
jej z pozycji teoretycznych za pomoca instrumentéw, jakimi dysponuje teo-
ria dziela literackiego, zwana tez poetyka, oraz kompleks nauk, jakim po-
zostaje teologia. Szczegolny nacisk kladziemy w tej mierze na rozréznienia
z perspektywy dzialu poetyki zwanego genologia literacka, ktéra zajmuje

! K. R. POPPER, Prawda, racjonalnosé i rozwdj wiedzy naukowej, [w:] tenze, Droga do
wiedzy, przekl. S. AMSTERDAMSKI, Warszawa 1999, s. 375.
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sie typologia literackich rodzajow, gatunkéw i odmian gatunkowych, oraz
poprzez pryzmat nauk biblijnych, nalezacych do teologii pozytywnej lub
teologii znaku, kreujacych swoiste centrum badawcze, lecz zyskujacych po-
glebione spojrzenie dzieki uwzglednieniu pozostatych dyscyplin teologicz-
nych, gtéwnie za$ teologii fundamentalnej i teologii dogmatycznej, zalicza-
nych do teologii systematycznej, oraz teologii przepowiadania, zaliczanej
do teologii praktycznej”.

STATUS ONTOLOGICZNY POETYKI BIBLIJNE]

Z uwagi na to, ze kazdy utwor literacki nie jest pozbawiony konkret-
nej poetyki, rowniez ksiegi biblijne wyrazaja konkretne reguly poetologicz-
ne. A jakkolwiek w przypadku tego ogromnego i powstajacego na prze-
strzeni ponad tysiaca lat ksiegozbioru, jakim pozostaje Biblia, mamy do
czynienia z literatura szczegolnego typu, to zasadniczo w wymiarze litera-
turoznawczym podlega ona prawidlom wspoélnym dla wszystkich dziet,
ktére wyrazone zostaly w ludzkim jezyku i literaturze. W bezposrednim
kontakcie z Biblig zauwazamy wiec ten kompleks norm porzadkujacych
wypowiedz literacka oraz zbiér wzglednie jednorodnych wiasciwosci, da-
jacych sie wyprowadzi¢ z samych ksiag, ktéry nazywamy poetyka imma-
netna. Jako pewien fakt literacki odnosi sie¢ ona m.in. do poszczegdlnych
utworéw, tworczosci autora, grupy literackiej i pradu literackiego, zwane-
go tez kierunkiem literackim. Przy zachowaniu odpowiednich proporcji
i procedur odrézniajacych mozemy zauwazyé, ze poetyka biblijna we
wszystkich tych wymiarach pozostaje w sobie wtasciwy sposéb poetyka
immanentna.

Sposob funkcjonowania form moze by¢ réwniez zlgczony z normami
wyznaczonymi przez $wiadomosc¢ literacka epoki, lecz przedstawionymi
w pojeciowym wykladzie, ktory definiuje wprost zasady kompozycyijne,
stylistyczne, retoryczne, zwigzane tez z wyznacznikami gatunkowymi, ja-
kie powinny by¢ uaktualniane w konkretnym utworze. Tak usytuowany
zespot regul nazywany jest poetyka sformulowang. Swiadectwa istnienia
jej elementéw w ramach poetyki biblijnej dadza sie odczytaé z tradycji reli-
gijnej i panistwowej starozytnego Izraela, sposobu funkcjonowania jego mo-
narchii, nurtéw prorockich, nurtéw kaptanskich i wreszcie - nauczania ra-

2 Co do szczegotowych rozroznien w zakresie nauk teologicznych zob. ksiazke:
J. MAJKA, Metodologia nauk teologicznych, Wroctaw 1995.
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binicznego. Dla Starego i Nowego Testamentu niezbywalna pozostaje osoba
i nauka Ewangelii samego Jezusa Chrystusa, jak réwniez tradycja apostol-
ska, a w tym takze wplyw takich indywidualnosci jak $w. Pawel z Tarsu.
Wazna role odegrali tu réwniez tworcy najpierw kanonu Biblii hebrajskiej,
a nastepnie Biblii chrze$cijaniskiej. Wszystkie te Swiadectwa rézne sg jednak
od tych, ktére zwyklo sie taczy¢ z wypowiedziami charakterystycznymi dla
poetyki sformulowanej, jak réwniez poetyki normatywnej zawezonej
w swym rozumieniu do wykladania koncepgji literackich wprost i bezpo-
Srednio w takich traktatach, jak Poetyka Arystotelesa czy List do Pizonéw Ho-
racego, ktérych zadaniem byto sformulowanie prawidel tworzenia literatury.

Zaréwno bowiem dla twércéw dziet biblijnych, srodowiska, w ktérym
zyli, jak i dla twércow kanonu/kanonéw aspekt estetyczny literatury nie
byt prymarny. Niemniej nie byl usuwany, lecz pozostawal w stuzbie glo-
szenia Stowa Bozego. Stad m.in. nie da si¢ bezposrednio odnies¢ ideatu ka-
lokagatii, ktoéry nieraz bywa laczony z grecko-rzymska epoka starozytna,
do antyku judejskiego, judeochrzescijariskiego i chrzescijariskiego, dla kto-
rego porzadek piekna i dobra, czasem przyjmowanego jako implikacja jesli
piekny, to dobry, byl niewystarczajacy, prawdziwy zas w pelni byt ten, ktéry
wyraza sie w zdaniu jesli dobry, to pigkny.

Jakkolwiek w dostepnej nam rzeczywistosci trudne pozostaje ustalanie
komponentéw poetyki sformutowanej w ramach poetyki biblijnej, nie spo-
sOb zarzuci¢ ich poszukiwan, choé¢ - oczywiécie - nalezy uwazaé, by nie
przypisywaé albo autorom/redaktorom natchnionym, albo ich $rodowi-
sku, albo tez twércom kanonu/kanonéw koncepcji spoza ich spotecznosci,
czasOw, religijnosci i kultury. Jednoznaczne dane znajdziemy natomiast
wzgledem poetyki biblijnej jako poetyki normatywnej, ktéra obejmuje to,
co immanentne, i ewentualnie to, co sformulowane, jako pewien system,
a wiec w sensie ogélnym to, co stanowi zespot wskazan realizowany przez
reprezentantow kierunku literackiego, ktérym w tym przypadku jest ze-
spot biblijnych tendenciji literackich, wiec tez ideowo-artystycznych.

W tym kontekécie odczytanie elementéw poetyki normatywnej staje
sie¢ mozliwe dzieki odpowiedniemu zastosowaniu metod biblistycznych,
ale tez dzieki zwrdceniu uwagi na istotne pojecia teoretycznoliterackie, kto-
rymi sa m.in. konwencja literacka i recepcja dziela literackiego. W swietle
badan teorii literatury i metod teologicznych, coraz wyrazniej widoczne sa
poszczegodlne elementy budowy dziet biblijnych. Wladnie przez swa wzgled-
na systematycznos¢ i powtarzalnos¢ regut formalno-tresciowych oraz po-
przez $wiadectwa istnienia technik przekazywania oredzia biblijnego
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i konstruowania tekstu dostrzec mozemy wskazania poetyki normatywnej,
ktéra w ogdlnym sensie pozostaje poetyka biblijna.

Jednym z istotnych postulatéow pozostaje w tej mierze nawiazywanie
wspolpracy miedzy rozwaznym poznaniem teologicznym a realnym po-
znaniem literaturoznawczym. Literacko$¢ Biblii nie usuwa bowiem jej sa-
kralnosci i wymiaru teologicznego ani tez wymiar ten nie likwiduje w zad-
nym stopniu jej literackosci.

STAN BADAN

Na tak przyjetej drodze poszukiwan znajdujemy problem teorii poety-
ki biblijnej. Naczelnym punktem odniesienia dla usystematyzowania tej
teorii pozostaje poetyka jako dyscyplina literaturoznawcza, stanowiaca teo-
rie dzieta literackiego®, ktéra z uwagi na podejscie badawcze dzieli sie na
poetyke teoretyczng, odrézniana nieraz od poetyki opisowej, poetyke opi-
sowa wlasciwg, zwang tez deskryptywna lub systematyczna, oraz poetyke
historyczna. Ze wzgledu na przedmiot wyrézniamy za$ dzialy, w ramach
ktérych rozwija sie teoria dziela literackiego, a sa nimi zasadniczo: 1. styli-
styka, 2. teoria jezyka poetyckiego, 3. wersyfikacja i 4. genologia literacka.

Poetyka teoretyczna dostarcza kryteriow, dzieki ktérym mozemy roz-
r6zni¢ wlasciwosci dzieta literackiego, zasady jego kompozycji, jak réwniez
typologie form wypowiedzi wystepujacych w jego obrebie. Jest to najbar-
dziej ogélny poziom refleksji o czysto teoretycznym i logicznym charakte-
rze, umozliwiajacy konstruowanie modelu danej wypowiedzi. Stanowi
wiec pewien system pojeciowy, stuzacy opisowi zjawisk, ktére bada poety-
ka opisowa wlasciwa, zajmujaca sie literatura ze stanowiska synchronicz-
nego, to znaczy literaturg wystepujaca w konkretnym fragmencie dziejow.
Posr6d nowo powstatych sposobéw badania tekstéw biblijnych do ujecia
bliskiego poetyce deskryptywnej zblizaja si¢ metody biblistyczne, ktére
rozwinely sie zwlaszcza w drugiej potowie XX wieku i przyjelty nazwy ana-
lizy retorycznej, narratywnej i semiotycznej. Wszystkie maja cel egzege-
tyczny, rozpatruja ze stanowiska synchronicznego poszczegélne elementy
ksiag, cale ksiegi, a nawet calg Biblie. Chodzi w nich przede wszystkim
o aspekt przekazu sensu zawartego w Pismie swigtym. W analizie retorycz-

® Wsrod prac na temat wieloaspektowego ujmowania poetyki mozemy wymienic
jako przyktadowe: M. R. MAYENOWA, Poetyka teoretyczna. Zagadnienia jezyka, Wroctaw
2000; J. PELC, Poetyka a semiotyka logiczna, [w:] Problemy teorii literatury, Wroctaw 1988,
s. 305-316.
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nej o kompozycje wypowiedzi, ktéra stuzy celom perswazyjnym; w anali-
zie narratywnej o typ tekstu i typ narracji, ktéry niesie sens zamierzony
przez autora; w analizie semiotycznej o perspektywe znaczeniowa, w ktorej
ogladzie nacisk kladziony jest na aspekt semantyczny samego tekstu i sens
w nim przekazywany bez koniecznosci drobiazgowych odwotant do $wia-
dectw poza tekstem wystepujacych*. Metody te oprocz swych zalet egzege-
tycznych moga wzbogaci¢ w szczegotach refleksje literaturoznawcza, ale
tez potrzebuja realnego oparcia w usystematyzowanych prawidlach, jakimi
dysponuje poetyka teoretyczna.

Jako najbardziej abstrakcyjna daje ona réwniez narzedzia badawcze
poetyce historycznej, pozostajacej na stanowisku Sciéle diachronicznym.
Gdy przesledzimy osiagniecia biblistycznych metod i kierunkéw nauko-
wych czaséw najnowszych, powstatych w XIX i XX wieku, to zauwazymy,
ze najwiecej zastug dla opracowania teorii poetyki biblijnej polozono wta-
$nie na tym polu. Poéréd nurtéw badawczych znajdujemy metode krytyki
historycznej, metode rodzajow literackich, metode historii motywéw i ma-
terialéw, metode historii tradycji, skandynawska metode historycznych
przekazéw i wreszcie - metode historii redakcji. Wszystkie te metody row-
niez po ich zmodyfikowaniu stuzyly i stuza rozpoznawaniu przeksztalcen
irozwoju form literackich, ktére uzyskaly swoj ostateczny ksztatt w Biblii,
a takze tych, ktére mogty by¢ z nimi w jaki$ sposéb zwigzane przed ich po-
wstaniem badZ pozostaja wzgledem nich pochodne juz po ich uformowa-
niu. W zwiazku z sama naturg poetyki historycznej w badaniach tych nie
podejmuje sie systematycznego opisu biblijnych form literackich i pelnej
ich typologii, gdyz na pierwszym planie znajduje sie¢ proces ksztaltowania
sie form.

Te naturalne uwarunkowania metodologiczne prowadzily w XX wie-
ku do znieksztalcen perspektywy badawczej, gdy z etapéw posrednich roz-
woju form, a takze na podstawie blednego postugiwania sie analogia do
form pozabiblijnych wspoélczesnych ksiegom, a nawet XX-wiecznemu ba-
daczowi, wnioskowano m.in. o charakterze biblijnych gatunkoéw literackich
badz odnajdywano gatunki nie wystepujace w Biblii. W zwiazku z tymi ble-
dami oraz stronniczymi tezami hermeneutycznymi powstawaly takie kon-
cepcje, jak Bultmannowski postulat demitologizacji, ktérej jednym z zato-
zen byto falszywe przeswiadczenie o mitologicznym charakterze literatury

* Por. Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komenta-
rzem biblistow polskich, red. R. RUBINKIEWICZ, Warszawa 1999, s. 33-40; S. HALAS,
Analiza struktury literackiej drogq do lepszego zrozumienia tekstu biblijnego, [w:] Interpretacja
Biblii w Kosciele, dz. cyt., s. 117-130.
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biblijnej. Pomijajac juz kwestie udziatu nienaukowych komponentéw XIX-
-wiecznego racjonalizmu i XX-wiecznego scjentyzmu, warto zauwazy¢, ze
mieszano w tego rodzaju dywagacjach perspektywe poetyki historycznej
z pryzmatem poetyki systematycznej, ktéra zajmuje sie budowa dzieta lite-
rackiego, jego czeSciami skladowymi oraz typologia form literackich jako
skonczonych i samoistnych jednostek.

Niemniej jednak tam, gdzie zachowywano $wiadomo$¢ ograniczen ba-
dan historycznych, dochodzono do liczacych sie osiggnie¢. Metody histo-
ryczno-krytyczne dzieki krytyce tekstu identyfikuja bowiem skladniki jezy-
kowo-stylistyczne, zwiazane z tym jakosci kompozycyjne, jak paralelizmy
skladniowe czy zjawisko symetrii, elementy jezyka poetyckiego, techniki
rytmizacji wypowiedzi. Identyfikuja réwniez ewolucje gatunkéw, takich
np. jak: pieéni, psalmy, przyslowia, doksologie, wypowiedzi prawnicze,
sformutowania apodyktyczne, opowiadania historyczne, ewangelie, pro-
roctwa, midrasze, dzieje apostolskie, formy apokaliptyczne i wiele innych.
Kazde z tych ustalen wskazuje na czastki skladowe immanentnej poetyki
biblijnej, bez czego trudno byloby poruszac sie wsréd tak skomplikowane-
go zbioru form, jakim jest ksiegozbiér Biblii. Same kryteria poetyki teore-
tycznej powinny stawac sie w tej mierze swoistym drogowskazem, gdyz
w nauce to one ukierunkowuja i porzadkuja proces obserwacji, podobnie
jak teoretyczna wiedza teologiczna, okreslajac stan naszej wiedzy o intere-
sujacym nas przedmiocie badar.

Moéwimy tu bowiem wilasnie o naszej wiedzy, nie za§ wylacznie
o przedmiocie, a to ma podstawowe znaczenie dla relacji miedzy przed-
miotem badari a metodami, ktérymi sie postugujemy, co Stefania Skwar-
czynska scharakteryzowala w sposéb nastepujacy: ,zaiste, stosunek ten
okazuje sie nie tak prosty, oczywisty i bezproblemowy, jak mogtoby wyda-
wac sie z pozoru. Oczywiscie, dopiero wtedy, gdy sobie uswiadomimy, ze
nie sam przedmiot badan literackich wchodzi tu w gre, lecz teoretyczna
o nim wiedza, wiedza o jego naturze i charakterze™”.

CZYNNIKI DECYDUJACE O ISTNIENIU POETYKI BIBLIJNE]

Przywolywane zagadnienia, zwigzane ze statusem ontologicznym po-
etyki biblijnej, zyskuja nowy wymiar w $wietle ogélnej refleksji teoretycz-

5 G, SKWARCZYNSKA, Wokdt relacji: przedmiot badan literackich a ich metodologia,
[w:] Problemy teorii literatury, dz. cyt., s. 532.
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nej. Dotad byty one rozpatrywane w celu zidentyfikowania poetyki biblij-
nej jako immanentnej, sformutowanej czy normatywnej, a wiec nie dyscy-
pliny literaturoznawczej, ale zjawisk badanych przez teorie literatury. Ze
stanowiska poetyki teoretycznej za$ kazde z tych zagadniefi domaga sie
pelniejszego opisu w Swietle prawidlowosci zewnetrznych procesu histo-
rycznoliterackiego, ksztaltowanych przez spolecznosd, jej religijnosé i kul-
ture, w ktérych obszarze uksztattowaly sie czynniki decydujace o istnieniu
poetyki biblijnej.

Do czynnikéw tych nalezg izraelska tradycja krélewska, prorocka, ka-
ptaniska i rabiniczna, tradycja apostolska i zalozenia twércéw kanonu jako
wyraz systemu pojeciowego, ktéry - mimo ze historycznie zr6znicowany -
decydowal o formowaniu si¢ wzglednie jednolitego zbioru dyrektyw,
wskazujacych formy, jakie moga by¢ uznane za biblijne, a tym samym ak-
ceptowalne zarazem pod wzgledem dogmatycznym i gatunkowym. W tej
mierze wéréd nowszych badan teologicznych znaczacym potwierdzeniem
istnienia wyréznikéw poetyki biblijnej, ktérych wskazanie mozliwe jest
dzieki wykorzystaniu kryteriow teoretycznoliterackich, okazuje sie podej-
Scie kanoniczne, gdyz podkresla kwestie zwigzane z ontologia kanonu,
a tym samym ksiag oraz gatunkéw, ktére on obejmuje w ramach ksiego-
zbioru o nazwie Biblia. Podejscie kanoniczne nie jest metodq badawcza, ale
tez nie chodzi nam w tym przypadku o perspektywe metodologiczna, kto-
ra miataby zapewnia¢ powstawanie serii potwierdzeni skutecznosci meto-
dy, lecz o naswietlenie problemu badawczego. Brevard S. Childs i James
A. Sanders jako twoércy podejscia kanonicznego w celu osiagniecia pelniej-
szej interpretacji teologicznej zaznaczaja, ze Biblie nalezy interpretowac
rowniez jako caloé¢ i w Swietle kanonu, wiec Biblii przyjetej jako norma
wiary przez spoteczno$¢ wierzacych®.

Istotnym spostrzezeniem pozostaje konkluzja orzekajaca, ze ksiega
staje sie biblijna jedynie w $wietle calego kanonu. Kluczowe sa réwniez
stwierdzenia méwigce o normatywnosci. Jest to normatywnoé¢ wiary, ale
gdy spojrzymy na ksztaltujacy sie kanon, ktéry obejmuje konkretne formy
literackie, nie sposéb izolowa¢ ich aspektu religijnego i teologicznego od
wymiaru literackiego. Bylaby to nieuprawniona, a wynikajaca ze zgody na
wycinkowos¢ wiedzy i czeSciowa wizje prawdy fragmentaryzacja sensu, na
ktéra wielokrotnie wskazywat jako na btedna Jan Pawet II zwlaszcza w en-

¢ Por. J. A. SANDERS, Torah and Canon, Philadelphia 1972; tenze, Canon and Com-
munity, Philadelphia 1984. B. S. CHILDS, Biblical Theology in Crisis, Philadelphia 1970;
tenze, Old Testament Theology in a Canonical Context, Philadelphia 1985.
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cyklice Fides et ratio’. Nalezy wiec stwierdzi¢, ze spotykamy tu rowniez nor-
matywnos¢ literacka, nawet jesli nie jest ona dla normotwo6rcow elementem
prymarnym ich dziatalnosci.

Oglad literaturoznawczy pozwala nam spojrze¢ na to zagadnienie
z perspektywy teorii procesu historycznoliterackiego. Dziela sktadajace sie
na ksiegozbior Biblii pozostaja w tej mierze §wiadectwami istnienia poetyki
biblijnej. Niezaleznie od ewentualnych relacji miedzy biblijna poetyka im-
manentna a sformulowana pozostaje ona poetyka normatywna. A jest nia
tez dlatego, ze kazda poetyka w historycznoliterackim sensie terminu ma
jako catos¢, nawet gdy poetyka sformulowana wystepuje w postaci szczat-
kowej badz nie przywigzuje sie¢ do niej duzej wagi, wlasny system ocen,
zgodnie z ktérymi wybrany zbior dziet zaliczany jest do literatury danego
kierunku literackiego, czyli konstytutywnego komponentu okresu literac-
kiego. W tej perspektywie mozemy zauwazy¢, ze Biblia pozostaje $wiadec-
twem konkretnej, spéjnej i autonomicznej epoki historycznoliterackiej,
poza ktora dzieta o statusie tekstow natchnionych przez Boga przestaty po-
wstawad, co nie oznacza, ze juz istniejace nie sa nadal zywotne i wpltywowe
w czasoprzestrzeni religijnej, teologicznej, literackiej czy kulturowej. Epoka
ta, acz wewnetrznie zréznicowana, nie jest bynajmniej tozsama po prostu
z historia literatury starozytnego Izraela - jak na pewnym etapie swych ba-
dan chciat to widzie¢ Herman Gunkel® - czy pierwotnych gmin chrzescijan-
skich, ale pozostaje niezaleznym fenomenem, w wymiarze ludzkim wspét-
tworzonym przez zydoéw i chrzescijan, ktéry wydarzyt sie w dziejach.
Mozemy ja nazywac biblijng epoka historycznoliteracka, w ramach ktorej
powstawaly dziela natchnione przez Boga, a ich wspétautorami i/albo
wspolredaktorami byli przedstawiciele wielu generacji i grup literackich.
Ich dzialalno$¢ w obrebie epoki przyczynita sie do powstania tych podsta-
wowych komponentéw okresu literackiego, ktére nazywamy kierunkiem
badz zespolem kierunkéw literackich.

Pewna bariere psychologiczng stanowi w tej mierze wizja potoczna li-
teratury jako tej, ktéra miataby realizowac jeden ponadhistoryczny model
literackosci, utozsamiany z nowozytnym rozumieniem samej tylko literatu-
ry pieknej, model podporzadkowany zwtlaszcza kategorii fikcji literackiej
oraz podporzadkowujacy zespot odniesient dziela literackiego do rzeczywi-

7 Por. JAN PAWEL 11, Fides et ratio, nr 85; tenze, Ecclesia in Europa, nr 8.

8 Por. uwagi na ten temat: H. LANGKAMMER, Ogdlne wprowadzenie do wspélcze-
snej introdukcji do Starego Testamentu, [w:] Wstep do Starego Testamentu, red. L. STACHO-
WIAK, Poznan 1990, s. 13.
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stosci, jakim jest triada - funkcja estetyczna, poznawcza i wychowawecza.
Druga bariera staje sie nieraz definiowanie generacji, grup i szkoét literac-
kich przez pryzmat XIX- i XX-wiecznych formacji awangardowych, takich
jak futurysci czy awangarda krakowska. Obydwa ujecia przez swa pozahi-
storyczna perspektywe sa calkowicie btedne. Nie istnieje bowiem jeden
anachroniczny model literackosci, ktéry moglby obejmowacé twoérczosé pi-
$mienniczg wszystkich czaséw. W przypadku za$ literatury biblijnej mamy
do czynienia z takim zjawiskiem wystepujacym w czasoprzestrzeni, ktére
nie charakteryzuje sie - jak ma to miejsce w czasach nowozytnych - tak wy-
razna specjalizacja pi$miennictwa, ostrym i wyrazistym podzialem na lite-
rature piekna, historiograficzng, prawnicza, urzedowa. Stad m.in. ksiegi bi-
bline z dzisiejszej perspektywy stanowia przekaz genologicznie
zréznicowany, w ktérym czesto przeplataja sie relacje historyczne, wypo-
wiedz liryczna, prawna, dydaktyczna, sapiencjalna, cho¢ nie brak tez tek-
stow jednorodnych gatunkowo, a formy zréznicowane nieraz tworza nowy
i wlasny gatunek literacki.

Nie widac¢ tez powodéw, by rezygnowac z dostrzegania grupy i szko-
ty literackiej jako czynnikéw wplywajacych na powstawanie i funkcjono-
wanie tekstéw biblijnych tylko z tego powodu, ze w czasach nowozytnych
te elementy procesu historycznoliterackiego w spos6b szczegdlny zostaly
wyspecjalizowane i przypisane wylacznie literaturze pieknej, jak jest ona
rozumiana w XIX czy XX wieku. Co za$ interesujace, wcigz prowadzone
prace nad struktura literacka ksiag wskazuja w wielu przypadkach raz to
na spojnosé danej ksiegi, raz to na jej r6znorodnos¢ formalna, a niekiedy
formalno-tresSciowa, co w pewnym wymiarze pozostaje Swiadectwem
ksztaltowania gatunkéw literackich i/lub wypracowywania koncepcji teo-
logicznych, ktére nie sa jednolite w catej Biblii, cho¢ zachowuja niezmienne
zalozenia podstawowe. W tym kontekscie frapujaca pozostaje wlasnie owa
spojnosé, gdy stosujemy badania syntetyczne nad ksiega, i réznorodnosé,
kiedy prowadzimy jej analize materialowqa. Z pewnoscig przypadki tego
rodzaju dowodza formowania tekstu w réznym czasie, ale tez pozostaja
$wiadectwem istnienia generacji, grup i szkot literackich, ktére postugiwaly
sie réznymi gatunkami literackimi, czasem modyfikowaty ich budowe,
ksztaltujac w ten spos6b naturalne dla procesu historycznoliterackiego pra-
widlowosci rozwojowe, charakteryzujace jego dynamiczny przebieg. Mamy
tu jedynie do czynienia z innymi warunkami niz wéréd grup wspotcze-
snych, skupiajacych wylacznie pisarzy czy poetéw, sklonnych do natych-
miastowego tworzenia manifestéw programowych i podobnych im doku-
mentéw identyfikujacych grupe.
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Autorzy i redaktorzy (czesto anonimowi, ale niekiedy znani z imie-
nia), a takze twoércy kanonu/kanonéw jako kodyfikatorzy w ramach
wzglednie juz wykrystalizowanej biblijnej epoki historycznoliterackiej, do
ktérej mozemy zaliczy¢ dwa okresy literackie (starotestamentowy i nowo-
testamentowy)’, sa przedstawicielami o wiele wcze$niejszych, specyficz-
nych i wlasnych generacji, grup i szkot literackich.

Zalozenia poszczegolnych grup da sie stresci¢ w kilku punktach, wy-
razajacych cechy ogodlne i konstytutywne dziatarn poszczegolnych autoréw
natchnionych. 1. Gloszenie Stowa Bozego. 2. Brak artystowskiej postawy
awangardowosci, mitologii postepu spolecznego, promowania wlasnej oso-
by. 3. Szacunek dla tradycji literackiej Biblii i dla dogmatéw, co stusznie jest
taczone z postawq klasycystyczna. 4. Zarazem jednak - wykorzystywanie
form artystycznych, a takze wszelkich innych form literackich w stuzbie
gloszenia nauki o Bogu. 5. Stad bierze sie czeste tworzenie gatunkéw wta-
snych w powigzaniu z formami zastanymi, a takze catkowicie nowych.
6. Z taka rzeczywistoscia wiaze sie brak akademizmu, gdyz najwazniejsza
pozostawala, czy to w czasach starotestamentowych, czy w czasach nowo-
testamentowych, dziatalnos¢ w stuzbie Stowa Bozego, a tradycjonalizm
form artystycznych nieraz stanowil kwestie drugiego rzedu; jesli wiec no-
watorstwo miato stuzy¢ kerygmatowi, wybierane bytlo nowatorstwo for-
malne, czy to na pewnym etapie wzgledem tradycji literackiej wlasnej lite-
ratury pozabiblijnej albo biblijnej, czy tez pozabiblijnych literatur osciennych.

W tej perspektywie dostrzec mozemy nieco inny uktad priorytetow bi-
blijnego kierunku literackiego w triadzie funkcji - estetycznej, poznawczej
i wychowawczej dziela literackiego. Zaleznie od rodzaju przekazu, typu
ksiegi, jej fragmentu jedna z funkcji zyskuje w danym utworze biblijnym
wzgledng przewage: poznawcza, czyli ta, ktéra odsyta do pozaliterackiej
rzeczywistosci, m.in. historycznej - w formach historiograficznych, acz
W sposob sobie wlasciwy rozumianych; wychowawcza, ktéra ma oddziaty-
wac na $wiatopogladowa i moralng $wiadomoé¢ odbiorcéw, np. w starote-
stamentowych tekstach prorockich czy ewangelicznych przypowiesciach;
nieraz rowniez estetyczna, zwiazana z oddzialywaniem majacym wywotac
przezycia estetyczne odbiorcy, np. w utworach badz fragmentach poetyc-
kich. Kwestia zasadnicza pozostaje to, ze kazda z funkcji wystepuje w dzie-
le literackim nieroztacznie i nie jest redukowana do samej siebie, a w utwo-

’ Na temat wzajemnych relacji epoki historycznoliterackiej i okresu literackiego
zob.: M. GROWINSKI, T. KOSTKIEWICZOWA, A, OKOPIEN-SEAWINSKA, J. SEA-
WINSKI, Stownik termindw literackich, Wroctaw 1989, s. 324-325.
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rach biblijnych dominantg pozostaja w danym przypadku te i inne funkcje
wypowiedzenia, ktére podkreslaja jego religijny charakter.

Wsréd przedstawionych zatozeri biblijnego kierunku literackiego zna-
lez¢ mozemy takie, ktére przecza schematycznym ujeciom literatury biblij-
nej. Czasem w literaturze przedmiotu mozemy spotkaé¢ uwagi, sugerujace,
ze poetyka powstajaca w spolecznosciach, ktére zwiazane sa z obrzedem
religijnym, tworzacych nawet instytucje religijne, poddana jest wylacznie
tradycjonalizmowi, a rola twércéw sprowadza sie w tym przypadku tylko
do odtwarzania schematéw tradycyjnych, podczas gdy wszelkie nowator-
stwo mialoby jakoby by¢ zawsze oceniane jako wystapienie przeciw insty-
tucji. Gdy jednak przyjrzymy sie tekstom wystepujacym w Biblii, zauwa-
zymy, iz uzycie form nowatorskich nie jest czyms$ nadzwyczajnym. Nie
brak w niej tego, co tradycyjne, czy to o charakterze wewnatrzbiblijnym,
czy pozabiblijnym, ale i tego, co stanowi nowosc¢ formalna, a zwlaszcza for-
malno-treSciowa".

Dzialania za$ wedlug wyzej zaprezentowanych zatozerr kierunku bi-
blijnego charakterystyczne sq zaré6wno dla dziel starotestamentowych, jak
i nowotestamentowych, pozostajac $wiadectwem wystepowania czterech
konstytutywnych komponentéw pradu literackiego®, do ktérych w przy-
padku epoki i kierunkéw biblijnych nalezy: 1. religijny i filozoficzny funda-
ment pradu, tworzony przez wlasng koncepcje rzeczywistosci, wlasny spo-
sOb jej poznawania, rozumienia dziejow, zycia spolecznego i loséw jednostki,
skad biora sie idealy i zalecenia moralne oraz spoleczne, wyrazane w dzie-

1 Por. M. GROWINSKI, A. OKOPIEN-SEAWINSKA, J. SLAWINSKI, Zarys teorii li-
teratury, Warszawa 1991, s. 497-498.

"Tworzenie nowych i wilasnych gatunkéw literackich bylo charakterystyczne za-
réwno dla okresu staro-, jak i nowotestamentowego. Oto m.in. ks. Stachowiak pisze
o kierunku profetycznym jako o tym, w ktérym przyjete z zewnatrz formy otrzymuja
nowy tres¢. Zauwazmy, ze wypowiedzenie stanowi zawsze jakos¢ formalno-treciowa.
W istocie wiec biblijne formy profetyczne stawaly sie formami autonomicznymi. W No-
wym Testamencie klasycznym przykladem pozostaje ewangelia, ktéra formalnie powstata
w zwiazku z greckim terminem gvayyeliov i rzymskim evangelia, oznaczajgcym m.in.
radosng wies¢ albo dekrety cezaréw jako radosna wiesé, co wszakze zostalo przetwo-
rzone w catkowicie nowy gatunek literacki, ktéry nie ma odpowiednikéw w innych lite-
raturach. Por. L. STACHOWIAK, Ogolna charakterystyka prorokow, [w:] Wstep do Starego
Testamentu, dz. cyt., s. 245; ]. KUDASIEWICZ, Powstanie, historycznosc i rodzaj literacki
Ewangelii, [w:] Wstep do Nowego Testamentu, red. R. RUBINKIEWICZ, Poznan 1996, s. 91-
-93; tenze, Ewangelia wedtug sw. Marka. Gatunek literacki, [w:] Wstep do Nowego Testamentu,
dz. cyt., s. 129-130.

2Zob. uwagi na temat struktury kierunku literackiego: M. GEOWINSKI, A. OKO-
PIEN-SEAWINSKA, J. SLAWINSKI, Zarys teorii literatury, dz. cyt., s. 485-493.
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tach; 2. poetyka kierunku jako system regut wyrastajacych z filozoficznego
fundamentu pradu i odnoszacych sie do dziatan literackich; 3. zespét pro-
mowanych idei i tematoéw, ktére przedstawiaja sytuacje spoteczne i pogla-
dy, uznane przez reprezentantéw kierunku za centralne; 4. zesp6t srodkow
artystyczno-literackich pradu o charakterze jezykowo-stylistycznym, kom-
pozycyjnym, a zwlaszcza gatunkowym, ktére nakreslane sa przez zatoze-
nia wlasnej poetyki i potrzeby uprzywilejowanych idei i tematéw. Reguty
te istnieja w dzielach biblijnych, ale nie stanowig elementu czysto schema-
tycznego, ktéry eliminowalby osobisty wkiad twoércy pojedynczej ksiegi
czy jej fragmentu. Stanowia swoisty plan, ale nie niszczg woli autora albo
redaktora dziela. Znalez¢é przeciez mozemy wsréd dziet biblijnych utwory
o tak r6znej tematyce i formie, ktérych wspoétwystepowanie, gdy zgodzimy
sie na skrajng schematycznoé¢ regut biblijnych, zdaje si¢ nie do pogodze-
nia, jak np. formy Ksiggi przystow i Piesni nad piesniami, ktéra nie zostala za-
kwestionowana jako ksiega biblijna ani przez twércow mozaistycznego ka-
nonu, ani przez twoércow kanonu chrzescijaniskiego. Juz od poczatkéw
ksztaltowania sie dziel biblijnych mozemy méwié¢ o fenomenie formowania
sie calego zbioru wedlug wzglednie spdjnych zalozen idei przewodniej
i elastycznych regul doboru $rodkéw artystyczno-literackich. Nie sposob
wiec, znajac je, twierdzi¢ m.in., ze Biblia przedstawia mitologiczna wizje
$wiata, podczas gdy fundamentem biblijnej koncepcji rzeczywistosci pozo-
staja religie monoteistyczne. Nie spos6b tez wobec tak wielkiego zréznico-
wania biblijnych gatunkéw literackich przyjmowaé hipoteze skrajnego
schematyzmu czy holdowania tradycjonalizmowi estetycznemu.

Sam fakt, ze do fenomenu takiej spéjnosci i elastycznosci doszlo, mimo
ze poszczegodlne dziela w sposéb naturalny réznia sie nie tylko formalnie,
ale tez co do poziomu literackiego, zawierajac tu i 6wdzie liczne niekonse-
kwencje kompozycyjne, a nawet bledy, teolog wyjasni dziataniem Ducha
Swietego. W istocie bowiem ponad tysiacletnia historia trwania biblijnych
kierunkéw literackich, i to w czasach antycznych, zastuguje wlasnie na
miano wspanialego geniuszu, ktéry od zarania wykazywal swa niepowta-
rzalnoé¢, jak o tym pisze o. Hugolin Langkammer OFM, opisujac powsta-
wanie ksiag starotestamentowych wsréd wplywoéw pozabiblijnych i wia-
snych tradycji ustnych.

Izrael jednak z wolna mniejsze fragmenty laczy w wieksze grupy, a w
konicu w obszerne partie, a przez zawarcie w nich naczelnych idei jahwi-
zmu daje im takze wlasny kosciec wewnetrzny. Tego rodzaju literatury,
ktéra obszerne partie tworzy wedlug systematycznie z géry obranego pla-
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nu, nie zna Starozytny Wschéd. Dlatego w sumie Stary Testament jest dzie-
tem oryginalnym, zamknietym w sobie, jest po prostu unikatem®.

SPOSOB ISTNIENIA BIBLIJNYCH PRZEDMIOTOW
GENOLOGICZNYCH

Ow kosciec wewnetrzny oprécz aspektu scisle teologicznego zawiera
w sobie réwniez odbicie prawidlowosci wewnetrznych procesu historycz-
noliterackiego, nieodlacznych od prawidel zewnetrznych, przedstawionych
w poprzednim paragrafie. Prawidlowosci wewnetrzne definiuja m.in. cechy
przedmiotéw genologicznych, czyli literackich rodzajow, gatunkéw i od-
mian gatunkowych. Same formy rodzajowe sa faktami $wiadomosci literac-
kiej, czyli wiedzy co do tego, ze istniejg r6zne formy literackie, a kazda
z nich charakteryzuje jej wlasny zestaw cech, ktéry odréznia ja od form po-
zostalych. Co do ontologii biblijnych przedmiotéw genologicznych nie be-
dziemy wszakze wdawac sie w szczegdélowe rozwazania z zakresu teorii
procesu historycznoliterackiego, ktére wymagatyby dos¢ dlugiego wywo-
du, ale skupimy sie raczej na teoretycznych konsekwencjach sposobu ist-
nienia biblijnych gatunkéw literackich w ich wymiarze przedmiotowym,
pojeciowym i terminologicznym. W tym przypadku zagadnieniem podsta-
wowym pozostaje juz sama natura rodzajéow, gatunkéw i odmian gatunko-
wych jako takich. Fundamentalne tezy w tej mierze przedstawila Stefania
Skwarczyniska w swoim artykule pt. Nie dostrzezony problem podstawowy ge-
nologii™.

Spostrzezenia, jakie tam znajdujemy, maja cechy odkrycia naukowego,
a w kilku aspektach sa dla badan nad biblijnymi formami rodzajowymi
i gatunkowymi tak donioste, ze nie spos6b bez nich odpowiedzialnie mo6-

B Por. H. LANGKAMMER, Ogélne wprowadzenie do wspélczesnej introdukcji do Stare-
go Testamentu, [w:] Wstep do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 29. Interesujace w tym kon-
tekscie s dzieje hebrajskiego jezyka literackiego, ktory w swym okresie klasycznym po-
stuzyl do napisania wiekszosci ksiag Starego Testamentu, a na jego podstawie powolano
do zycia nowozytna hebrajszczyzne. Okres klasyczny nazywany jest po prostu biblijnym!
Por. Encyklopedia jezykoznawstwa ogélnego, red. K. POLANSKI, Wroctaw 1999, s. 234.

* Artykul ukazat sie najpierw w latach 60. XX wieku w jezyku francuskim, a na-
stepnie w latach 80. tegoz stulecia w jezyku polskim. Por. S. SKWARCZYNSKA, Un pro-
bleme fondamental ineconnu de la genologie, ,Zagadnienia Rodzajéw Literackich” (1966)
z. 2(15); tenze, Nie dostrzezony problem podstawowy genologii, [w:] Problemy teorii literatury,
seria 2, Wroctaw 1987, s. 97-114.
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wi¢ o adekwatnych badaniach tych form. Zasadniczym rozréznieniem
wskazanym przez Skwarczynska jest to, ktére uzmystawia nam, ze obiek-
tem zainteresowan genologii literackiej nie sa po prostu formy rodzajowe
i gatunkowe, ale twory trojakie, r6zniace sie miedzy soba sposobem istnie-
nia, cho¢ wzajem zlgczone i wspoélzalezne. Sg nimi: 1. rodzaje, gatunki i od-
miany gatunkowe, nazwane przez autorke przedmiotami genologicznymi;
2. pojecia, ktore odzwierciedlaja cechy istotne przedmiotéw, a nie wszyst-
ko, cokolwiek mozna na ich temat pomysle¢, nazwane pojeciami genolo-
gicznymi; 3. nazwy wskazujace przedmioty, a zarazem nosniki pojeé, czyli
nazwy genologiczne. Ignorowanie tych wspoéizaleznosci, ale i odrebnosci,
mieszanie natury przedmiotéw z pojeciami, dowolne tworzenie nazw, wy-
mienne traktowanie kazdego z owych tworéw znaczaco utrudnia o$wietle-
nie interesujacych nas pol badawczych. Wynika stad chaos, w ktérym nie
trudno o catkowita dowolnos¢ w badaniach genologicznych.

Z naszej perspektywy mozemy zauwazy¢, ze nie brakowalo go
w przeszlosci takze w ramach ogladu biblijnych gatunkéw literackich, kto-
rym zajmuje sie w swoich badaniach biblistyka. I tak np. pozornie drobne
nie$cistosci widoczne w braku rozréznieri miedzy rodzajami a gatunkami
literackimi okazuja sie¢ brzemienne w skutki, gdy wprowadzaja nieporza-
dek podczas rozpoznawania - tam, gdzie jest ono mozliwe - realnie istnie-
jacych w materiale literackim gatunkéw wraz z ich odmianami. Biblisci nie-
raz byli w pelni swiadomi wystepowania w literaturze przedmiotu owych
nieprecyzyjnych identyfikacji przynajmniej w samym tylko wymiarze ter-
minologicznym, ale czesto obawiali si¢ zmian z uwagi na powszechnosé
raz przyjetych ustaleri nazewniczych, ktére wystepowaly dotad w poszcze-
golnych pracach®.

Tymczasem za$ r6znica miedzy natura rodzaju a charakterem gatunku
pozostaje istotna, albowiem - jak zauwaza Skwarczynska - uchwycenie
momentu krystalizacji rodzajéow jest niemozliwe, bo sa one tak stare, jak
mowa ludzka. Stanowia wiec formy naturalne, podczas gdy gatunki i od-
miany gatunkowe to formy historyczne, ktére wytworzone zostaly w kon-
kretnym czasie i w konkretnych warunkach spoteczno-historycznych. Gdy
pomylimy te dwa rézne przedmioty genologiczne, przypisujac im te same

> Pisze o tym J. Szlaga: ,méwiac o rodzajach literackich w Piémie éwi(;tym, nalezy
najpierw wyjasnic, ze poprawnie powinno sie je nazywac gatunkami literackimi (...). Po-
niewaz jednak ta niescista nomenklatura zadomowila sie w biblistyce na dobre, takze
iw tym podreczniku nie odstepujemy od niej, przytaczajgc jedynie stosowne wyjasnie-
nie” - J. SZLAGA, Hermeneutyka biblijna, [w:] Wstep ogolny do Pisma Swigtego, red.
J. SZLAGA, Poznann-Warszawa 1986, s. 199.
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pojecia, z jeszcze wiekszym trudem przyjdzie nam dociera¢ do wystepuja-
cych w Biblii gatunkéw. Ponadto narazeni bedziemy na postugiwanie sie
analogia nie jako czynnoscia heurystyczna, ale jako btednym kryterium ty-
pologicznym, ktére ponownie moze prowokowac do rzekomego odkrywania
mitologii w ksiegach biblijnych, uzasadnianego tym, ze my$lenie mitolo-
giczne bylto naturalne i wystepowalo od zarania dziejow. Innym klopotem
jest kwestia dysputy z przezwyciezonymi juz btedami metodologicznymi,
w ramach ktorej nie dostrzega sie w ferworze polemicznym, ze nazwy ge-
nologiczne wskazuja konkretne przedmioty genologiczne i sa no$nikami
autonomicznych poje¢ genologicznych. Dostrzec to mozemy nawet u wybit-
nych badaczy, takich jak Michat Wojciechowski, ktéry pisze o gatunku lite-
rackim ewangelii: Czy oznacza to, ze jej sposob pisania jest wyjatkowy, ze
nie da sie z niczym poréwnac? (Tak twierdzita szkota Formgeschichte, kwe-
stionujgca wartos¢ historyczng Ewangelii.) Gatunek literacki Ewangelii jest
wprawdzie troche odrebny, ale da sie poréwna¢ z innymi uzywanymi w sta-
rozytnosci. Ewangelie sq biografiami typu antycznego, w tych ramach majac
tez cechy kolekdji tradycji, kompozydji literackiej i dzieta teologicznego™®.

W istocie doszlo tu do przyjecia niektorych pojeé, ktore funkcjonowaty
wsroéd badaczy, jako pelnego odzwierciedlenia cech przedmiotu genolo-
gicznego, jakim jest ewangelia, cho¢ nazwa pierwotna adekwatnie opisuje
relacje miedzy przedmiotem a odpowiadajacymi mu pojeciami genologicz-
nymi. Gatunek literacki kazdej kanonicznej Ewangelii bowiem - cho¢ zréz-
nicowany wewnetrznie - to ewangelia, nie za$ biografia, a stwierdzenie
tego faktu wcale nie kwestionuje wartosci historycznej Ewangelii ani ore-
dzia, jakim jest Ewangelia. Jak za$ podkresla Skwarczyriska, nieufnos¢ wo-
bec nazw pierwotnych tylko dlatego, ze nie wywodza si¢ one z kregow
wspoélczesnych naukowcéw, nie musi prowadzi¢ do trafnych konstatacji,
ito zwlaszcza wtedy, gdy probuje sie podstawia¢ pojecia zewnetrzne
w miejsce przedmiotéw genologicznych, zwiazanych z wlasnymi pojecia-
mi, ktérych no$nikami sa nazwy owych przedmiotéw. Do takich terminéw
nalezy wlasnie gatunkowe okreslenie ewangelia, wspélwystepujace w dzie-
jach z wieloma innymi nazwami pierwotnymi, takimi jak piessi, opowiesc,
tragedia, komedia. Rozréznienia podstawowe sa wiec w przypadku genolo-
gicznych tworéw trojakich niezbedne, gdyz - jak niejednokrotnie si¢ oka-
zuje - ich wzajemne relacje nie sa bynajmniej oparte na dowolnych skoja-
rzeniach, ale taczg sie z obiektywngq rzeczywistoscia.

16 Por. M. WOJCIECHOWSKI, Wstep, [w:] Synopsa czterech Ewangelii w nowym prze-
ktadzie polskim, przekt. M. WOJCIECHOWSKI, Warszawa 1997, s. 34.
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W zwiazku z tym Skwarczynska zauwaza, iz przedmiotom genolo-
gicznym przystuguje swoista rzeczowos¢ i obiektywnos¢, a w tym - nieza-
lezno$¢ w istnieniu od mysli poznawczej, co oznacza, ze nie mozemy im
narzuci¢ naszych wyobrazen, lecz musimy poszukiwac istotnych cech tych
przedmiotéw, ktére ponadto istnieja wylacznie w materiale literackim.
W nim to aktualizujg sie gatunki literackie, a ich konkretyzacje nie musza
by¢ w danym utworze pelng realizacja wszystkich wyznacznikéw pojecio-
wych. Stad tez biora sie m.in. poszczegélne odmiany gatunkowe, jak row-
niez budowa wybranego utworu na podstawie wiecej niz jednej formy ro-
dzajowej i/albo gatunkowej. Stad réwniez - dodajmy - zréznicowanie
gatunkowe ksiag biblijnych nie jest czyms$ nadzwyczajnym. Kazdy z przed-
miotéw genologicznych za$ cechuje sie jednostkowoscia oraz indywidual-
nym charakterem. Nie jest wiec tez czym$ nadzwyczajnym jednostkowosé¢
biblijnych gatunkéw literackich. Lecz nie tylko to. Skwarczyriska wskazuje
takze na kwestie - jak sama ja okresla - niezmiernie doniosta. Zauwaza bo-
wiem, iz przedmioty genologiczne dzielg swq nature ze wszystkimi przed-
miotami, a wiec rowniez to, ze jedno ich pojawienie sie w utworze literac-
kim czy - ogélniej - jezykowym réwnoznaczne jest z ich zaistnieniem.
Whbrew wiec potocznemu przekonaniu nie decyduje o ich realnym istnieniu
powtorzenie w szeregu utworéw.

Wieksza liczba realizacji przedmiotéw genologicznych w materiale li-
terackim decyduje jedynie o ewentualnej wiekszej solidnosci naszych spo-
strzezenr, o mozliwosci wyzyskania materialu poréwnawczego, lecz nie
o istnieniu badzZ nieistnieniu konkretnego przedmiotu genologicznego. Jest
to konstatacja wazna réwniez dla biblijnych przedmiotéw genologicznych.
Uswiadamia nam, ze problem demarkacji gatunkowej, zwigzany ze sposo-
bem istnienia form biblijnych i pozabiblijnych, w tym za$ - granic oddziela-
jacych gatunki biblijne od form apokryficznych, nie taczy sie ze sztucznym
podziatem, ale z rzeczywistymi réznicami, a niewystepowanie gatunkéw
biblijnych poza kanonem nie stanowi czego$, co jest narzucone ogladowi
ksiag, lecz wynika z natury samych biblijnych przedmiotéw genologicz-
nych.

Nie sa to wszakze jedyne i zawsze najwazniejsze wyrézniki charakte-
ryzujace sposob istnienia biblijnych gatunkéw literackich. Znajdujemy bo-
wiem wewnatrz Biblii gatunki niepowtarzalne zaréwno w jej obrebie, jak
i poza nig, ale tez powtarzajace sie¢ w wielu nalezacych do niej utworach,
cho¢ nie wystepujace poza jej obszarem. To, co jednak pozostaje zawsze
niezmienne dla gatunkéw biblijnych, to ich reguly elementarne, typowe tez
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dla wszelkich innych przedmiotéw genologicznych, a mianowicie te kom-
ponenty pojeciowe, ktore definiuja ich forme i funkcje, nazywane w litera-
turze przedmiotu inwariantami gatunkowymi, czyli niezmiennikami, tymi
elementami danej formy literackiej, ktére nie podlegaja przeksztatceniom,
pozwalajac dzieki temu na jej identyfikacje posréd innych form. Przedsta-
wienie zestawu inwariantéw dla kazdego z osobna gatunku biblijnego nie
jest celem artykulu, a przy obecnym stanie badari bytoby przedsiewzieciem
az nazbyt ryzykownym, lecz nie jest przedsiewzieciem takim ze stanowiska
refleksji ogolnej. W tej mierze chodzi bowiem o zaprezentowanie tych - jak
je okresla Skwarczynska - czynnikéw konstytutywnych, ktére sg charakte-
rystyczne dla wszystkich gatunkéw biblijnych, inwariantow wspoétwyste-
pujacych z takimi niezmiennikami konkretnych biblijnych przedmiotéw
genologicznych, jak narracyjnoé¢ w opowiadaniach albo symbolicznos¢
w apokaliptyce.

Do biblijnych inwariantéw gatunkowych naleza w tej perspektywie te,
ktére mozemy nazwaé ogélnymi, a sa nimi zasadniczo - a) religijnos¢,
b) dogmatycznosé oraz c) pastoralnosé. Zakladaja one m.in. monoteizm,
porzadek taski, a nie np. gnozy, jak réwniez nauczanie o Bogu. Wszystkie
te komponenty pojeciowe, wynikajace z funkcji oraz celu tekstéw biblij-
nych, wspoétdefiniuja biblijne gatunki literackie. W pelnej charakterystyce
inwariantéw ogoélnych pomocne by¢ moga teologia fundamentalna i do-
gmatyczna, jak roéwniez teologia przepowiadania. Na dopelnienie refleksji
ich dotyczacej czeka takze caly obszar badan, ktérym mogtaby zajac sie teo-
ria literatury. Bez watpienia modyfikacja niektérych tez przyniostaby wiele
interesujacych spostrzezen.

ZAKONCZENIE

Z pewnoscia samo myslenie o teorii poetyki biblijnej nie jest czyms no-
wym. Posrednio czy bezposrednio odnoszono sie do jej poszczegdlnych
aspektow juz w czasach najdawniejszych, w tradycji judaizmu wzgledem
Biblii hebrajskiej, w nauczaniu papiezy, soboréw i Ojcéw Kosciola wzgle-
dem Starego i Nowego Testamentu, w nurtach teologii rzymskokatolickiej
i protestanckiej, a takze w literaturoznawstwie i lingwistyce, ktére wy-
ksztalcity sie - m.in. dzieki filologii biblijnej - w czasach nowozytnych.
Wspolczednie punkt newralgiczny stanowi kwestia usystematyzowania
ogladu poetyki biblijnej. Kluczowe sa tutaj takie procedury, ktére pozwola
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nam odréznia¢ poszczegélne porzadki poznawcze i nie mieszaé ich ze
sobg, lecz dostrzegac¢ relacje, ktére je acza. Narzedziem porzadkujacym
w takich przypadkach staje sie ujecie teoretyczne.

Sama teoria poetyki biblijnej - réwniez w zaproponowanym wyzej
ksztalcie - napotyka naturalne trudnosci. Oto np. teza o funkcjonowaniu
biblijnych grup literackich domaga sie doprecyzowania (bo nie sa one badz
nie musza by¢ tozsame z wystepujacymi po sobie redaktorami, ktérzy
opracowywali wybrane ksiegi), cho¢ stwierdzenie istnienia w jednym cza-
sie zespoléw piszacych i/albo redagujacych poszczegolne ksiegi, dazacych
do realizacji wspdlnych zamierzeri o charakterze religijnym i literackim,
skupiajacych sie wokét centrow religijnych i kulturowych, nie jest pozba-
wione podstaw. Zagadnienie szkot literackich, a wiec grup pisarzy dziataja-
cych niezaleznie od siebie i nieraz w réznym czasie, ale tworzacych dzieta
o wzglednie wspodlnej tematyce, pokrewne ideowo, stylistycznie i genolo-
gicznie, maja juz silniejsze podstawy. Funkcjonowanie szkét literackich
wiaze sie czesto z wplywem wybitnego tworcy (stad w polskiej poezji mo-
zemy mowié o szkole Jana Kochanowskiego). W biblijnej epoce historycz-
noliterackiej znajdujemy $wiadectwa formowania sie takich szkét, ktére da
sie m.in zidentyfikowac jako jurydyczno-historiograficzna szkota literacka
Mojzesza', psalmiczna szkota literacka krola Dawida™ czy dydaktyczno-
-epistolograficzna szkota literacka $w. Pawta z Tarsu®.

Szczegotowo opracowane klasyfikacje ksiag w ramach kanonu/kano-
néw pozwalaja nam natomiast wyrézni¢ na podstawie wzglednie pewnych
kryteriow poszczegélne kierunki literackie. Klasyfikacje te tacza sie z usta-
bilizowana juz $wiadomoscia istnienia epoki biblijnej wsréd twoércow ka-
nonu judaistycznego i chrzescijariskiego, pozostaja wiec Swiadectwem pro-
gramowego porzadkowania jej dorobku, ale samo porzadkowanie wynika
rowniez z odziedziczonego stanu $wiadomosci literackiej tych, ktorzy
wspoéttworzyli poszczegélne kierunki. W zakresie Biblii hebrajskiej w zwigz-
ku z podziatem na takie grupy, jak Prawo (Torah), Prorocy (Nebiim) i Pisma
(Ketubim), wyrézni¢ mozemy kierunek jurydyczny badz jurydyczno-histo-
riograficzny (w ktorym chodzi przede wszystkim o historie Przymierza te-

17 Por. uwagi o udziale Mojzesza w ksztattowaniu Pigcioksiegu: S. MEDALA, Pie-
cioksiag jako ksiega Zydow i chrzescijan, [w:] Wtep do Starego Testamentu, dz. cyt., s. 76-77.

'8 Por. ustalenia na temat autorstwa i pochodzenia wybranych psalméw: L. STA-
CHOWIAK, I. Ksigga Psalmow, [w:] Wstep do Starego Testamentu, dz. cyt., s. 361-363.

¥ Por. uwagi o autorstwie i pochodzeniu listow apostolskich: R. RUBINKIEWICZ,
Listy pasterskie, [w:] Wstep do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 386-388; J. SZLAGA, List do
Hebrajczykow, [w:] Wstep do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 390-392.
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andrycznego - cho¢ niewatpliwie tez o historie Izraela - oraz o prawo
Boze), kierunek profetyczny, kierunek dydaktyczny badz dydaktyczno-sa-
piencjalny. W zakresie Biblii chrzescijafiskiej mozemy za$ moéwic o tych sa-
mych kierunkach, lecz w obrebie Starego Testamentu wpisanych w kontekst
historiozbawczy, w Nowym Testamencie natomiast o tych, ktére nawiazuja
do nurtéw starotestamentowych, ale tez je przeformulowuja i rozwijaja tra-
dycje literacka. Stad kierunek chrystologiczno-historiograficzny obejmujacy
Ewangelie, historiograficzny Dziejow Apostolskich, dydaktyczno-epistologra-
ficzny listow apostolskich oraz profetyczny Apokalipsy. Nie znaczy to jed-
nak, by wybrany kierunek pozostawal zawsze przypisany wylacznie do
ksiegi badz grupy ksiag.

Poszczegélne kierunki biblijne nieraz bowiem wspoéttworza dana ksie-
ge, a w innym ujeciu - wybrane ksiegi moga by¢ wyrazicielami kilku kie-
runkéw. W tym miejscu pojawia sie jednak zasadnicza trudnoé¢ zwigzana
z powaznymi réznicami miedzy kanonem zydowskim a kanonem chrzesci-
janiskim, waznymi z punktu widzenia dogmatycznego, ale tez teorii poety-
ki biblijnej. W istocie kanon mozaistyczny i chrzescijariski stal sie jednym,
acz wewnetrznie zréznicowanym kanonem kulturowym, mieszczacym sie
w takiej kulturze literackiej, ktéra zapewnia Biblii jej gatunkowa nienaru-
szalnoé¢, a tym samym - ustalony zbiér genologicznych przedstawicieli.
Tworcy kanonu/kanonéw petniac role depozytariuszy swoich tradyc;ji reli-
gijnych, sg zarazem depozytariuszami tradycji literackiej juz przez sam fakt
ustalania, co do Biblii nalezy, a co nie nalezy, co zatem réwniez spelnia wa-
runki genologiczne nalezenia do zbioru ksiag biblijnych. Niemniej - znaj-
dujemy inne wyznaczniki dogmatyczne u zydéw, a inne u chrzeécijan. Po-
jawia sie rowniez problem ksiag deuterokanonicznych. Ze stanowiska
literaturoznawczego mozemy wiec jedynie przyjaé, ze ogolne inwarianty
gatunkowe dotycza tylko wspoélnych aspektéw doktrynalnych i wystepuja
wylacznie w funkcji genologicznej. Sciste rozréznienia dogmatyczne pozo-
stawiamy za$ refleksji teologicznej.

Teoria poetyki biblijnej wymaga wiec ciagtych uscisleni, swoistego roz-
pisywania kwestionariusza badawczego, ktéry zawiera¢ bedzie wrciaz
nowy zespdt pytait wymagajacych odpowiedzi, jak réwniez sukcesywna
ich modyfikacje podczas badan szczegélowych, niezmiennie taczacych sie
z koniecznoscig przeprowadzania testow sprawdzajacych teorie. Niemniej
jednak sama poetyka biblijna pozostaje rzeczywistoscia autonomiczng wo-
bec znanych nam innych zespoléw regul i norm organizujacych wypo-
wiedz literacka. R6zni sie m.in od poetologicznych prawidet antyku grec-
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ko-rzymskiego. Rowniez w tej mierze potrzebujemy wiec subtelnych roz-
réznien. Zarazem jednak wcigz pozostajemy poszukiwaczami prawdy, od-
najdywanej dzieki §miatym przypuszczeniom, niezaleznie od tego, czy naj-
pierw sa one jedynie hipotezami, czy juz teoriami. Sg one niezbywalne, co
Popper wyrazit w Logice odkrycia naukowego za pomoca motta z Novalisa:
,hipotezy sa sieciami: tylko ten, kto je zarzuca, co$ ztowi”?.

THE GENERAL THEORETICAL DETERMINANTS OF BIBLICAL POETICS IN THE
LIGHT OF THEOLOGICAL AND LITERARY GENETICS RESEARCH

The aim of the article is to present distinctly a biblical poetics. The opening section
of this paper deals with a want of theory that surround the issue of each scientific reflec-
tion. Further, the focus is laid on the literary typologies of genres and sub-genres, and
also - on the theological fields of knowledge. The exposition of subject matter has direct-
ed the attention to problems such as ontological status of biblical poetics and scientific
methods. Thus, this paper looks at the issue of meaning of poetics, literary circle, gener-
ation, school, movement, period and epoch. The main focus in the article is on biblical
poetics, whose factors are indicated in the 4th and 5th section. The analysis of these data
permitted to come to conclusion: Bible has its own poetics but continually we need to
elaborate accurately the theory of biblical poetics.

ttum. Pawet Binek

K. R. POPPER, Logika odkrycia naukowego, przekt. U. NIKLAS, Warszawa 2002, s. 5.
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DYNAMIZM POWSTAWANIA GRZECHU NALOGOWEGO

Czlowiek stworzony do urzeczywistniania piekna i dobra poszukuje
w zyciu idealéw i pragnie rozwija¢ w sobie poczucie wartosci. Serce czlo-
wieka, niespokojne dopoki nie spocznie w Bogu, poszukuje oparcia i zanu-
rzenia w harmonijnym pieknie i tadzie, dajacym poczucie bezpieczeristwa
i pokoju. Poszukiwanie tadu wewnetrznego prowadzi do porzadkowania
rzeczywistosci zewnetrznej i korygowania wlasnych zachowan. Wilasciwy
proces dojrzewania prowadzi do uczenia si¢ panowania nad wlasnymi od-
czuciami i my$lami oraz wprowadzania w czyn szlachetnych zamiaréw.
Przez to czlowiek rozwija sie w prowadzeniu zycia cnotliwego, polegajace-
go na harmonijnym rozwijaniu dobrych sprawnosci.

Obok jasnej strony powolania czlowieka istnieje jednak tez mroczna
rzeczywistos¢ grzechu, ktéry niszczy szczescie i niweczy droge rozwoju.
Sposrdd réznego rodzajow grzechéw, przedmiotem niniejszego przedloze-
nia jest grzech nalogowy, ktéry polega na powtarzajacym sie w czasie czy-
nieniu sie zla. W procesie wchodzenia w naldg istniejq rézne fazy, ktoére
maja sobie wlasciwa dynamike. Na pierwszym etapie moze dojs¢ do po-
czucia zadowolenia, ze znalazlo sie srodek na pokonanie przezywanych
trudnosci. Problem polega na absolutyzowaniu wartoéci i skutecznosci da-
nego rozwiazania. Drugi etap objawia sie w powolnym rozpoznawaniu zla,
w ktore sie czlowiek zanurza. Ta faza charakteryzuje sie przyzwyczajaniem
sie¢ do zla i brzydoty. Mimo pierwotnego obrzydzenia, cztowiek zaczyna
powoli akceptowac nieakceptowane rzeczy. Trzecia faza jest okresem wal-
ki, w ktérej doswiadcza sie psychologicznego poczucia mocy i egzystencjal-
nego doznawania niemocy. Na nastepnych etapach dochodzi do wzmoze-
nia przezycia ponizenia i bezradnosci. Czlowiek nie chce grzechu i brzydzi
sie nim, wiedzac, ze jest to zle i szkodliwe, ale nie jest w stanie nad tym za-
panowac. Po tym etapie pojawiaja sie proby usprawiedliwiania zla przez
jego falszywe rozumienie i wcigganie innych w niegodziwy proceder.
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Proces popadania w nalég jest zlozony i powoli opanowuje poszcze-
golne zakresy myslenia i dzialania osoby. W analizie tego zjawiska po-
trzebna jest obserwacja zachowan grzesznika oraz podjecie refleksji antro-
pologicznej i teologicznej. Zawarty ponizej opis poszczegdlnych etapow
wchodzenia w grzech natogowy nie rosci sobie pretensji do wyczerpania
calej rzeczywistosci, ale jest jedynie zarysem problemu i préba przyblizenia
jego najwazniejszych ryséw. Prezentacja winna uwzglednia¢ uwarunkowa-
nia osobowe grzesznika i bra¢ pod uwage zlozonos¢ sytuacji, w ktérych on
sie znajduje.

OKRESLENIE GRZECHU NAEOGOWEGO

Mowienie o grzechu nalogowym jest dzi§ potrzebne, bo w $wiecie na-
rastaja postawy, ktore niepokoja swoimi rozmiarami i intensywnoscia. By
lepiej zrozumie¢ rzeczywisto$¢ nalogu, trzeba najpierw wskaza¢ na to,
czym jest nawyk. Tym mianem okreéla sie trwaly sposéb dziatania, ktéry
nie wymaga juz zbytniego wysitku woli, gdyz stanowi element przyzwy-
czajenia i utrwalonej postawy. Nawyki moga by¢ dobre i prowadzi¢ do ta-
twiejszego osiagania postawionych sobie celéw. W procesie wychowania
uksztaltowanie dobrych nawykéw u mlodego czltowieka zabezpiecza go
przez niepozadang zmiennos$cia postaw i staje sie pomoca w nabywaniu
cnoét. Chociaz nawyk nie wyklucza dziatania woli i $wiadomosci, to jednak
nie wymaga ich zbyt wielkiego zaangazowania i przez to prowadzi do prawie
automatycznego wykonywania pewnych czynno$ci i zajmowania postaw.

Nawyk jako sprawnosé¢ dobra moze jednak przerodzi¢ sie¢ w zlo, gdy
jest zbyt sztywny i nie uwzglednia koniecznosci weryfikacji swego zacho-
wania, ktére moze by¢ potrzebne ze wzgledu na zmiane sytuacji egzysten-
cjalnej. Jeszcze wiekszy problem powstaje wéwczas, gdy przedmiotem na-
wyku staje sie czynienie zla. Wéwczas ma si¢ do czynienia z natogiem,
ktéry sprawia, ze postepuje tatwosé¢ w dopuszczaniu sie grzechu. ,Natog
polega na utrwalonej sklonnoé¢ do popetniania okreslonego rodzaju grze-
chu, nabytej przez ich powtarzanie i utrwalonej do tego stopnia, ze staje sie
niejako druga natura czlowieka, ktéra go zniewala. Znakiem za$ rozpo-
znawczym nalogu jest tatwos¢ i regularnos$é popelniania danego grzechu,

7l

z pewna czestotliwoscig o niezbyt duzych odstepach czasu™.

! Z. PERZ, Postuga Sakramentu Pokuty. Zagadnienia moralne i pastoralne, [w:] Grzech
i nawrocenie a Sakrament Pokuty, red. Z. PERZ, Warszawa 1999, s. 209.
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S. Rosik okreéla nat6g jako ,utrwalona wade moralna, ktéra polega na
sktonnosci do czynienia zta”?. Wsréd przyczyn natogéow lubelski teolog
wylicza staboé¢ czlowieka jako stworzenia, zranienie grzechem pierworod-
nym oraz sktonnosci indywidualne i wpltyw dzisiejszego $wiata naznaczo-
nego zanikiem poczucia grzechu. Grzech nalogowy zawiera w sobie odczu-
wanie wewnetrznego przymusu oraz poczucie bezradnosci wobec naporu
okazji do czynienia zla. Wzrastajaca atrakcyjnos¢ grzechu i bezwtad woli
prowadza do narastania utraty wolnosci. Do takich grzechéw nalogowych
mozna zaliczy¢ lenistwo, przeklinanie, ogladanie pornografii, masturbacje,
uleganie nierzadowi oraz palenie tytoniu lub naduzywanie alkoholu. Obec-
nie takim grzechem jest tez narkomania, ktéra jednak ze wzgledu na silne
oddzialywanie na organizm jest blizsza chorobie niz zwyklemu natogowi.

Dynamika popadania w grzechy natogowe nie jest procesem ciaglym
o liniowym przebiegu. W zdecydowanej wiekszosci przypadkéw pograza-
nie si¢ w nalogu nie jest czyms chcianym lub oczekiwanym jako upragnio-
ny efekt podejmowanych dziatan. Raczej chodzi o zjawisko nieoczekiwane,
ktére przewaznie zaskakuje czlowieka niezdajacego sobie sprawy, ze zostat
opanowany przez site, ktérej nie zdota samodzielnie pokonaé. Mozna mé-
wi¢ o pewnych mechanizmach psychologicznych lub uwarunkowaniach
srodowiskowych wplywajacych na poddawanie si¢ nalogowi, ale czlowiek
bedacy podmiotem tego procesu najczesciej nie zdaje sobie z tego sprawy.
W procesie powstawania nalogu mozna wyréznic¢ trzy etapy. Pierwsze sta-
dium stanowi sklonnos¢ wrodzona lub nieSwiadomie nabyta, drugim sta-
dium jest uleganie tej wadzie, a trzecie stadium stanowi nabieranie spraw-
nosci w ztu i jego usprawiedliwianie.

Niosac ze soba grozbe panowania nad cztowiekiem, nalég powoduje
narazanie czlowieka na utrate zbawienia i winien by¢ zwalczany. Nie jest
to jednak latwe, ale jest mozliwe dzieki tasce Chrystusa. W praktyce spo-
wiedniczej odréznia sie postawe grzesznika nalogowego od recydywisty.
Oile grzesznik nalogowy podejmuje jeszcze wysitki i stara sie¢ pokonywac
grzech przez szukanie pomocy w konfesjonale, o tyle recydywista pogodzit
sie z grzechem i nie zamierza podejmowac wysitkéw w kierunku jego prze-
zwyciezenia. Dlatego te przypadki winny by¢ réznie traktowane. O ile na-
togowiec zastuguje na okazane mu zrozumienia i udzielenie pomocy, o tyle
recydywista musi by¢ upomniany i na wszelkie sposoby skianiany do pod-
jecia pokuty i nawrocenia’.

2 Por. S. ROSIK, Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne, Lublin 1992,
s. 310.

*Por. J. S. PLATEK, Sprawowanie sakramentu pokuty i pojednania, Czestochowa 2001,
s. 298-299.
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PRZEZYWANIE TRUDNOSCI ZYCIOWYCH

Ludzkie zycie jest nieustannym zmaganiem wewnetrznym i zewnetrz-
nym, w ktérym doswiadcza sie zwyciestw i porazek. Koniecznosé rozwija-
nia swego potencjatu intelektualnego i osiggania dojrzalosci osobowej pro-
wadzi cztowieka do nieustannego przekraczania siebie i wchodzenia w cos,
co jest jeszcze nieznane. Poczucie niepewnosci w obliczu coraz to nowych
wyzwan zyciowych nie jest czyms, co kojarzy sie z komfortem psychicz-
nym. Cho¢ istnieja ludzie, ktérych to, co niewiadome, inspiruje i ozywia, to
jednak wiele oséb boi sie poczucia niepewnosci i szuka od niego ucieczki.
W zyciu czlowieka napiecie miedzy tym, co juz jest i miedzy tym, co ma sie
sta¢, jest czym$ mobilizujacym i sktaniajgcym do wysitku. Najbardziej po-
zadany jest jednak optymalny poziom owego napiecia stymulujacy do roz-
woju i nie sklaniajacy do wycofywania sie. Optymalny poziom napiecia
miedzy oczekiwanym sukcesem, a koniecznosciq wktadania wysitku i prze-
zZywania poczucia niepewnoéci wyraza sie w ufnej nadziei, w ktorej czto-
wiek ma pewnos$¢ powodzenia i zarazem liczy sie z zaakceptowanym
przez siebie trudem. Taka nadzieja daje poczucie bezpieczeristwa w obliczu
wyzwan, gdyz opiera si¢ na liczeniu na pomoc kogo$, kto zabezpiecza te
nadzieje.

Nie sposob sobie wyobrazi¢ stuprocentowego spelnienia oczekiwa-
nych optymalnych warunkéw i dlatego trzeba liczy¢ sie z koniecznoscia
dostosowania sie do sytuacji, a nie tylko dostosowywania sytuacji do sie-
bie. Elastycznosé¢, przejawiajaca sie w adekwatnym reagowaniu na uwa-
runkowania, nie oznacza zmiennosci i bezwoli, ale jest owocem realistycz-
nej oceny sytuacji, w ktérej zachowuje sie to, co niezmienne i konieczne do
ocalenia, a ustepuje w rzeczach mniejszej wagi. Zdolnos¢ rozrézniania mie-
dzy tym, co niezmienne i state a tym, co jest zmienne i czasowe jest bardzo
wazna cecha czlowieka dojrzalego i wolnego. W tym procesie wzrastania
ku dojrzalosci ujawnia sie wielkodusznoé¢ pozwalajaca traktowac rzeczy
z wlasciwg im wagg. Nie sposéb bowiem upieraé sie w rzeczach nieistot-
nych, ale tez nie jest rzecza dopuszczalng rezygnowac z zasad moralnych,
w sytuacji proby zyciowej'. Wskazaniem kierunku dojrzewania jest tak
zwana modlitwa alkoholika, ktéra brzmi: ,Naucz mnie Panie zmienia¢ to,
co jest mozliwe do zmiany, dostosowac sie do tego co jest nie do zmienie-
nia i daj mi taske odrézniania jednego od drugiego”.

* Por. A. DERDZIUK, Aretologia konsekrowana, czyli cnoty zakonne, Krakow 2003, s. 137.
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Umiejetnos¢ radzenia sobie z problemami zyciowymi jest uzalezniona
od wielu czynnikéw, ktére przynalezg do samej konstrukcji cielesnej i psy-
chicznej oraz do fizjonomii duchowej osoby. Niekiedy wplyw na to ma
uprzednie do$wiadczenie pewnych urazéw lub tez ostabienie przez nega-
tywne przezycia istotnie naznaczajace psychike. Trzeba podkresli¢, ze zdol-
nos¢ adekwatnego reagowania na wyzwania i trudnosci jest tez uzaleznio-
na od formacji i otrzymanego wyksztalcenia. Zabezpieczanie kogo$ od
probleméw nie jest wlasciwym rozwiazaniem, gdyz wzrastanie w steryl-
nych warunkach wychowania bezstresowego nie pozwala na powstawanie
odpornosci ksztattujacej sie w obliczu préb i doswiadczen.

Osoby matlo odporne z natury lub tez przeciazone i nadmiernie eks-
ploatowane moga przejawia¢ zachowania w postaci ucieczki od proble-
moéw. Istniejg w tym zakresie r6zne mechanizmy obronne zmniejszajace
lub tez eliminujace negatywne doswiadczenia i przezycia. Mechanizmy te
wlaczaja sie po negatywnym doswiadczeniu, albo w jego trakcie, lub tez
stanowig przejaw reagowania w przewidywaniu jakiego$ dyskomfortu.
Wiasciwoscia mechanizméw jest to, ze sa one czym$ wyuczonym i maja
tendencje do powtarzania sie. Ich wspdélnym przejawem jest ucieczka od
przezywanego problemu w jakie$ dzialanie lub jego zaniechanie. Trudna
do okreslenia odpowiedzialno$¢ za poddawanie si¢ mechanizmowi uciecz-
ki jest uzalezniona od stopnia §wiadomosci i dobrowolnoéci przyjmowane-
go zachowania’.

Niekt6rzy ludzie intensywnie do$wiadczajacy swej stabosci sg przeko-
nani, ze tylko oni maja problemy. Wyolbrzymianie swoich trudnosci staje
sie dla nich jednym z motywdéw obrony swych racji i usprawiedliwiania
zajmowanej postawy. W tej perspektywie ludzie slabi sa pewni, ze inni nie
przezywaja podobnych trudnosci i dlatego nie sa w stanie ich zrozumie¢.
To utrudnia skorzystanie ze skutecznej pomocy i zamyka w ciasnej per-
spektywie wlasnego swiata. Owocuje to wzrostem egoizmu i nastawieniem
na poszukiwanie idealnego $wiata lub tez cudownego lekarstwa, ktére po-
zwoli wyeliminowaé¢ doznawanie braku i dyskomfortu.

Moralna powinnoscig cztowieka jest podejmowanie wyzwan zycio-
wych i przyjmowanie trudnosci jako specyficznych zadann do pokonania.
Trudnosci sq weryfikacja osiagnietej cnoty i stanowia bodziec do zintensy-
fikowania rozwoju. Sa tez zacheta do otwierania si¢ na uzyskanie pomocy

® Por. I. MROCZKOWSKI, Podstawowe zasady moralne w ocenie czynow popetnionych
pod wplywem alkoholu, [w:] Moralne aspekty choroby alkoholowej i profilaktyki, red. A. DER-
DZIUK, J. KARCZEWSKI, Zakroczym 2003, s. 174-175.
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i stanowia wskazanie na stabe strony, ktére moga by¢ naprawiane. Oczywi-
ste jest, ze nie mozna gloryfikowac trudnosci lub tez sztucznie ich prowo-
kowac jako dodatkowych czynnikéw wychowawczych. Prawda jednak jest
i to, ze nie da sie wyeliminowac¢ wszelkich trudnosci i trzeba nauczy¢ sie
znimi zy¢. Dlatego w procesie wychowania hartowanie ducha i ciala jest
czyms$ ze wszech miar wskazanym®.

Stowa Pisma $wietego brzmig w tym zakresie bardzo realistycznie. Jak
moéwi Hiob, bojowaniem jest zycie czlowieka (por. Hi 7, 1). Syrach za$
twierdzi, ze ,jezeli masz zamiar stuzy¢ Panu, przygotuj swa dusze na do-
$wiadczenie” (Syr 2, 1). Jezus méwi do swoich uczniéw: ,jesli kto chce pojsc
za Mng, niech si¢ zaprze samego siebie, niech weZmie krzyz sw¢j i niech
Mnie nasladuje” (Mt 16, 24). Ewangelie nie ukazuja jakiej$ iluzji i nie oszu-
kuja cztowieka przyjmujacego Dobra Nowine. Méwiac o walce, daja jednak
nadzieje zwyciestwa. Krzyz i zmartwychwstanie stanowia dla kazdego
wierzacego drogowskaz nadziei, obrazujac kierunek dazen i wysitkow.
Warunkiem osiagniecia zwyciestwa jest toczenie walki. Znamienne sa
w tym kontekscie stowa $w. Augustyna z Hippony, ktéry méwi: ,zabierz
pokusy, a nikt sie nie zbawi”.

PRZYZWYCZAJANIE SIE DO Z1.A I BRZYDOTY

Prowadzenie walki moze czlowieka zmeczyé. Dos¢ tatwo na drodze
pokonywania trudnosci pojawiaja sie zniechecenie i znuzenie pozbawiajace
woli walki lub tez prowadzace do przekonania, Ze nie ma ona sensu. Nie
toczac walki o zwyciestwo dobra i prawdy w swoim zyciu, czlowiek zaczy-
na coraz bardziej pesymistycznie patrze¢ na zycie i powoli przyzwyczaja
sie do obecnosci zta w swoim postepowaniu. Po mlodziericzym okresie ide-
alizmu i bujania w obtokach zaczyna zgadza¢ sie na pewne kompromisy
i dostrzega wrecz koniecznosé rezygnaciji z wzniostych pomystéw na zy-
cie’. W tym kontekscie rodzi si¢ tez przykrawanie ideatéw do szarej co-
dziennosci. Brak wielkodusznosci odbija sie na jakosci zycia i zamiast kie-
rowania sie ideatami, pojawia sie w zyciu szary pragmatyzm liczenia tylko
na wlasne sity. Niekiedy jest to potrzebne i stuszne, bo przeciez nie spos6b

¢ Por. A. BLAWZDZIEWICZ, Twdércza wierno$é powotaniu honorackiemu, [w:] Powota-
nie Honoracie, red. A. KRUSZYNSKA, Zakroczym 2006, s. 224.

7 Por. A. DERDZIUK, Syndromy poczatkéw zycia zakonnego, ,,Zycie Konsekrowane”
6(1998) nr 2, s. 45-53.
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zy¢ w iluzji i oczekiwaé, ze wszystko musi sie udawac jak najlepiej. Mto-
doé¢ ma to bowiem do siebie, ze potrafi naklada¢ ré6zowe okulary i potrze-
ba niekiedy otwarcia oczu na brutalne realia zZycia. Nie oznacza to jednak
koniecznosci przeformulowywania spojrzenia o cate 180 stopni. Urealnia-
nie spojrzenia na zycie nie zawsze jednak ma harmonijny przebieg. Dos¢ ta-
two w okresie burzy i naporu pojawiaja postawy radykalne, przechodzace
z jednej skrajnosci w druga. Nie trudno wtedy o popelnianie bltedéw, ktére
mszcza sie potem przez cale zycie, wciagajac w proceder, ktérego przebie-
gu nie sposob przewidziec®.

Paradoksalnie u podstaw przyzwyczajania sie do zla i brzydoty grze-
chu, ktére zostaja przyjete jako co$ normalnego, lezy zbyt wyostrzone pa-
trzenie na $wiat przez pryzmat wlasnych idealéw. Mlodzieniczy krytycyzm
ostro i kontrastowo widzacy i oceniajacy zachowania ludzi, moze sie z cza-
sem przerodzi¢ w krytykanctwo, w ktérym nie ma juz miejsca na dostrze-
ganie dobra. Krytycyzm jest faska, dzieki ktérej mlody cziowiek dobiera do
mozaiki swego zycia to, co jasne i przejrzyste. Odréznia on bowiem falsz
od prawdy i piekno od brzydoty. Wyostrzone spojrzenie nie pozwala na ta-
twe kompromisy i rezygnacje z wysokich wymagan. Takie spojrzenie jest
potrzebne w okresie mlodosci, ktora dlatego staje sie nadzieja dla Swiata,
gdyz z zapalem poszukuje mozliwosci realizowania pieknego ksztattu zy-
cia. Jednak przesadny krytycyzm dochodzi do pewnego punktu graniczne-
go, w ktérym przestaje obowiazywac zasada poszukiwania prawdy i piek-
na, i woéwczas taki cztowiek koncentruje sie na tropieniu zta i brzydoty.
Objawia sie to w potepianiu prawie wszystkiego i dostrzeganiu tylko tej
gorszej strony rzeczywistosci.

Prébujac wyjasnié¢ to zjawisko trzeba wskazaé¢ na trzy przyczyny ta-
kich zachowan. Pierwsze wyjasnienie zjawiska ulegania zlym wzorcom
przy zachowywaniu superkrytycyzmu i wyczuleniu na zto odwotuje sie do
swoistej wrazliwosci na pewne problemy. Czlowiek na ogét reaguje na zlo,
ktérego sie boi i ktérego chciatby uniknaé. Sprawdza sie tu zasada, ze naj-
bardziej nie lubimy u innych naszych wtasnych wad. Pewna sklonnoé¢ do
okredlonych zachowan, ktérych sie przeciez nie akceptuje, sklania do wy-
czulenia na ich obecnoé¢ u innych. Taki czlowiek reaguje na zto, ktére mu
sie nie podoba i ktérego pragnatby uniknaé. Jednak zbytnio koncentruje sie
na negatywnej stronie rzeczywistosci i przez to bardziej uczy sie zta niz do-
bra, o ktérym zreszta mniej mysli. Po prostu, tak koncentruje sie na zlu, ze
juz nie dostrzega dobra i ,zapomina” o tym, ze ono jest najwazniejsze.

8 Por. S. ROSIK, Wezwania i wybory moralne, dz. cyt., s. 56-57.
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W tym mechanizmie tropienia zta ma zastosowanie zasada zwana popular-
nie tapaj ztodzieja, gdy kto$, koncentrujac sie na innych, tak naprawde od-
wraca uwage od swoich problemoéw, ktérych istnienie si¢ juz w nim odzywa.

Stad rodzi sie drugie wytlumaczenie zjawiska popadania w zto, mimo
braku jego akceptacji na poziomie $§wiadomosci. W wymiarze religijnym
nazywa sie to po prostu pycha, czyli przekonaniem, ze mnie te rzeczy nie
dotycza. Pycha jest falszywym przekonaniem o posiadaniu jakiej$ cechy,
ktorej sie¢ w istocie nie posiada’. Oparcie sie na klamliwym obrazie siebie
samego prowadzi do nieadekwatnego postrzegania innych i obwiniania ich
za to, co w rzeczywistosci jest owocem wspodlnego dzialania. W takiej per-
spektywie cztowiek przestaje czuwaé, bowiem jest przekonany o swojej do-
skonalosci i mocy. Brak czuwania i pracy nad soba fatalnie wptywa na po-
stepowanie czlowieka. Niekiedy wrecz przejawia sie to w popisywaniu sie
wlasna moca i odpornoscia na zto oraz owocuje lekkomy$lnym wystawia-
niem na pokuse. Taki czlowiek bowiem uwaza, ze jest mocny i chcialby to
potwierdzi¢ w chwili préby.

U podstaw zachowan nasladujacych zle wzory mimo formalnego ich
potepiania lezy nieumiejetnoé¢ dostrzegania dobra. Kto$ nastawiony na te-
pienie zla, nie uczy sie dobra, bo go po prostu nie dostrzega. Potrafi wyli-
cza¢ przewinienia cztonkéw najblizszego otoczenia, ale nie jest w stanie
wymienic¢ ich zastug i dobrodziejstw doznanych od niego. Nie sposéb za-
tem oczekiwaé, ze nie bedzie powtarzat ich postepowania, skoro poza nim
nie dostrzega innych wzorcéw. Koncentracja na ztu przestania zdolnos¢
szerszego widzenia i zapelnia horyzont wyolbrzymianym zlem. Tropiciele
zta wpadaja w swoisty amok, w ktorym staja sie $lepi na zwyczajne zycie.
Opanowani obsesja walki ze zlem, widzg je wszedzie i nie potrafig zrozu-
mie¢ oraz doceni¢ prostych gestow dobroci. Nie jest zatem rzecza dziwna,
ze tacy ludzie, przesigknieci myslami o zlu, z czasem zaczynaja upodabnia¢
sie do sposobu zachowania, ktéry z zapatem zwalczaja.

Obok zjawiska zapetlenia si¢ w ztu przez obsesyjna walke z nim, ist-
nieja tez inne sposoby przyzwyczajania sie do zla i przystawania na jego
obecnos¢ we wlasnym postepowaniu. Do tych czynnikéw nalezg zwyczaj-
ne formy zmeczenia i oslabienia, prowadzace niekiedy w konsekwencji do
przezywania ostrych kryzyséw i poczucia wypalenia. Motywem rezygnacji
z idealéw moze by¢ zatem poczucie osamotnienia i odmiennosci, ktére co-
raz czeSciej ujawnia si¢ w srodowisku obojetnym lub tez wrogim wobec

? Por. T. SIKORSKI, Pycha, [w:] Stownik teologiczny, red. A. ZUBERBIER, Katowice
1998, s. 482-483.
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wartosci. Czasami stychaé, ze ludzie wrazliwi nie radza sobie w $wiecie,
w ktérym jest tyle zla i zaklamania. Dlatego pragna z niego uciec, bo czuja
sie niedostosowani i nie mieszcza si¢ w sztucznych schematach, ktére
w rzeczywistosci staja sie niekiedy strukturami zta'’. Wowczas taki delikat-
ny i wrazliwy czlowiek stwierdza, ze nie warto sie szarpac i zaczyna uspra-
wiedliwiaé swoje nieuczciwosci i niekonsekwencje prostym stwierdzeniem:
wszyscy tak robig. To, co tak niedawno bylo potepiane i odrzucane, teraz sta-
je sie czym$ normalnym i dopuszczalnym. Powtarzajace sie upadki i do-
$wiadczanie wlasnej stabosci w konfrontacji ze ztem prowadza do rezygna-
cji i pograzania sie w grzechu, gdyz taki czlowiek stracil odpornos¢ i czuje
sie niezdolny do przeciwstawienia sie natarczywej pokusie. Weryfikowanie
wczesniejszych idealéw moze zatem przybrac¢ forme ich odrzucania i sta¢
si¢ etapem do przyjecia postawy cynizmu i zbytniego dystansu do zycia.
Dlatego tak wazny jest proces formowania dojrzatej osobowosci, w ktérym
nastapi integracja idealnego obrazu Swiata z rzeczywistodcig, w ktorej

z woli Bozej przyszto nam zyc¢'.

DOSWIADCZANIE MOCY I NIEMOCY

Brniecie w zlo moze mie¢ swojq faze nieSwiadoma, w ktorej cztowiek
popelniajac niewtasciwe czyny lub tez zaniedbujac pewne konieczne dzia-
tania, jest przekonany, ze znalazt skuteczny srodek rozwiazujacy jego pro-
blemy™. Rodzi sie¢ wowczas poczucie zadowolenia, a nawet sukcesu, gdy
kto$, nie uswiadamiajac sobie negatywnych skutkéw popelnianego czynu
lub przyjmowanej postawy, potrafi by¢ z tego dumny. Niekiedy taka osoba
zachowuje sie jak kto$, kto odkryl tajemnice szczescia i nie ujawniajac jej ni-
komu cieszy sie z niej w swoim sercu. Wéwczas patrzy on z poczuciem
wyzszosci na innych i dziwi sig, Zze oni nie wybieraja takiego srodka, ktéry
tatwo koi przezycie dyskomfortu i porazki. Nie zdajac sobie sprawy, ze
wpada w $miertelna pulapke, taka osoba delektuje sie pozornymi sukcesa-
mi. Sprawdza sie zasada o miltych zlego poczatkach.

Owo do$wiadczenie mocy nie trwa jednak zbyt dlugo i po pewnym
czasie ustepuje przekonaniu, ze nie wszystko jest w porzadku. Wczesniej

10 Por. ReP 16.

" Por. A. DERDZIUK. Duchowe oblicze dorostosci, [w:] Lumen Christi tantum in Eccle-
sia. Ksiega pamigtkowa w 70. rocznice urodzin o. prof. dr hab. Antoniego Jozafata Nowaka OFM,
red. T. PASZKOWSKA, Lublin 2005, s. 275-284.

2 Por. S. ROSIK, Wezwania i wybory moralne, dz. cyt., s. 310.
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lub pézniej zaczynaja sie ujawnia¢ skutki niewlasciwego postepowania
i sklaniaja one do zastanowienia si¢ nad sensem ich dalszego akceptowa-
nia. Na tym etapie wchodzenia w grzech czlowiek doswiadcza woli walki
z opanowujacym go ztem. Powoli bowiem odkrywa, zZe jest zagrozony nie-
bezpieczeristwem dalszego brniecia w zlo i uwiklania sie w natég, ktéry
moze zniszczy¢ jego zycie. Wkradajace sie w jego $wiadomos¢ poczucie
niepewnosci mobilizuje do przeciwstawiania sie uwiktaniu w grzech. Taki
czlowiek nie jest jednak do korica swiadom zagrozenia, ktore stato sie jego
udzialem. Mozna powiedzie¢, ze nie zna jeszcze dynamiki nalogu.

Ta faza walki jest obciazona niewlasciwoécia podejscia ze strony popa-
dajacego w uzaleznienie, ktory nadal jest przekonany, ze sam poradzi sobie
z pojawiajacym sie problemem. Stad rodzi sie przekonanie o dysponowa-
niu moca i samodzielnoscia w dalszym postepowaniu. Zamiast unika¢ oka-
zji, taki czlowiek wystawia si¢ na nia, pragnac dowies¢ sobie, ze poradzi so-
bie w konfrontacji z wyzwaniem ze strony zla. Nie sg to oczywiscie, jakie$
niebezpieczne do$wiadczenia, ale probowanie zwyciestwa w matych po-
tyczkach i nie uwzglednianie faktu, ze nalezy wlaczy¢ dziatania zapobie-
gawcze juz na etapie unikania wszelkich okazji. Taki cztowiek moze w swej
Swiadomosci widzie¢ zagrazajace niebezpieczenstwo, jednak chce jeszcze
dyskutowac ze zlem, nie wiedzac, jak inteligentnego ma przeciwnika.

Nakrecanie spirali poczucia mocy koriczy sie tragicznie w postaci bole-
snego upadku, ktéry nie uczy pokory, ale wzmaga che¢ osiagniecia zwycie-
stwa. Podejmowanie wcigz nowych potyczek prowadzi do coraz wiekszego
wyczerpania, gdyz odpornos¢ na zto jest wyraznie ostabiona. Kolejne pro-
by udowodnienia sobie posiadania duchowej sily, majacej wystarczy¢ do
pokonania zla, staja sie zwykla prowokacja do stwarzania sobie dodatko-
wych okazji do grzechu. Coraz liczniejsze przegrane nie ucza pokory, ale
wzmagaja poszukiwania skuteczniejszych srodkéw lub tez poszukuja winy
w niesprzyjajacych okoliczno$ciach czy tez w innych osobach. Swoiste za-
petlenie powstajace w takich sytuacjach, uniemozliwia realne spojrzenie na
siebie i prowadzi do pograzania sie¢ w natogu. Istotnym elementem takiego
etapu nalogu jest ukrywanie problemu przed innymi i pragnienie poradze-
nia sobie samemu, bez pomocy otrzymywanej od innych. Rodzi to zatem
nie tylko niebezpieczenistwo dalszego brniecia, ale tez owocuje klamstwami
i ukrywaniem rzeczywistych niepokojacych zjawisk za parawanem innych
sytuacji.

Poczucie mocy, mieszajace sie na przemian z do$wiadczaniem niemo-
cy, jest czym$ wyczerpujacym i nie pozwala na racjonalne przemyslenie ko-
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niecznej strategii dziatania. Zamiast skoncentrowaé sie na korygowaniu
wlasnego podejscia do zycia, cztowiek w takim stanie pragnie zmienic¢ ota-
czajaca go rzeczywistosé. Odpowiedzialnoé¢ moralna na tym etapie zwig-
zana jest z brakiem odkrywania potrzeby pokory jako postawy poddania
sie Bogu i zauwazania koniecznosci szukania pomocy. Czlowiek trwajac
w zacieklym uporze coraz bardziej brnie w zlo, oddalajac sie od Boga i od
ludzi. W jakim$ dziwnym poczuciu honoru jest przekonany, ze zacznie
z nimi wspoélpracowa¢, gdy poradzi sobie ze swoim problemem. Skazanie
na siebie samego wzmacnia lek przed innymi i zamyka w pragnieniu ukry-
wania dreczacego problemu. Jednocze$nie utrudnia zdobycie perspektywy
dla wlasciwej oceny wtasnych przezy¢, ktére niezdrowo koncentruja sie na
danym problemie. Czyni to nieefektywnymi takze inne dzialania osoby
ulegajacej nalogowi, gdyz nie potrafi ona skoncentrowaé sie na innych
sprawach. Ponadto zamyka sie¢ w $wiecie swoich przezy¢, bedac przekona-
na, ze inni jej nie rozumiejg. W takiej perspektywie narasta wspomniany
wczesniej proces wyolbrzymiania przezywanych trudnosci.

PONIZENIE I BEZRADNOSC

Docierajace do $wiadomosci coraz intensywniejsze sygnaly o ponoszo-
nych porazkach w réznych dziedzinach zycia skianiaja czlowieka zaplata-
nego w zlo do przyznawania sie do bezradnosci. Cztowiek taki, dopuszcza-
jac sie grzechu, zaczyna coraz bardziej zdawac sobie sprawe, ze to, co czyni
jest niewlasciwe i przynosi mu szkode. Doswiadcza poczucia ponizenia
i obnizenia wlasnej wartosci. O ile wcze$niej tatwiej mu bylo okazywaé swa
niezalezno$¢ i przynajmniej pozory panowania nad sytuacja, to na tym eta-
pie przymus dzialania pod wplywem nalogu staje sie bardzo silny i wrecz
determinujacy do spelniania czynu grzesznego™.

Przychodza chwile, gdy grzesznik ma poczucie obrzydzenia do tego,
co robi i do tego, kim sam sie staje. Owo obrzydzenie tatwo przeradza sie
w jeszcze wiekszg rezygnacje i moze prowadzi¢ do brniecia w grzech, na
zasadzie, ze skoro sie juz raz to popetnilo, to przekroczylo sie bariere, kto-
rej nic juz nie odnowi. Mimo braku odczuwania przyjemnosci z popelnia-

13 ReP 13.

* Por. CZ. WALESA, Dynamizmy rozwojowe zdrowienia z alkoholizmu. Analiza psycho-
logiczna, [w:] Rozwdj 0sob uzaleznionych w procesie zdrowienia, red. M. TATALA, K. KO-
SCIELECKI, Zakroczym 2002, s. 28-29.
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nego grzechu, natogowiec dalej postepuje w niecnym procederze. Nie jest
to juz poszukiwanie przyjemnoéci lub tez jakiego$ ukojenia w grzechu, albo
nawet zapomnienia o problemie. Motywem dopuszczenia sie kolejnego
upadku jest jedynie jaka$ che¢ roztadowania napiecia i uleganie tepemu
pragnieniu dokonania grzechu. W trakcie popelniania czynu jego sprawca
wie, ze robi co$ glupiego i niepotrzebnego. Jest przekonany, ze niszczy wta-
sne zycie i szkodzi swemu zdrowiu fizycznemu i psychicznemu. Jest jed-
nak w szponach natogu i nie znajduje wystarczajacych sit wewnetrznych,
by przeciwstawic sie pokusie.

Trzeba zaznaczy¢, ze na tym etapie pokusy stajq sie tez coraz bardziej
subtelne. Zly nie kusi wprost, gdyz wie, ze cztowiek jest Swiadomy szka-
radnosci grzechu i ma gorace pragnienie jego unikania. Na tym etapie
grzesznik ma poczucie detestatio peccati, czyli znienawidzenia grzechu, i do-
strzega koniecznos¢ potepienia ztego czynu. Dlatego droga kuszenia idzie
w kierunku zaskoczenia czlowieka lub tez powolnego wprowadzania go
w niecny proceder. Zaskoczenie pojawia sie w momentach wzglednego
spokoju i wyciszenia problemu, kiedy czlowiek przestaje na chwile czuwag,
bo mysli, ze juz udato sie¢ opanowac namietnosé. Taka forma kuszenia jest
nazywana przez ojcéw pustyni demonem potudniowym. Nawiazuje do do-
$wiadczenia ojcoéw, ktérzy po spelnieniu porannych praktyk modlitewnych
i pokutnych odpoczywali w godzinach poludniowych, chronigc sie przed
zarem slorica w bezpieczny i chlodny cien.. Wéwczas przychodzita pokusa,
liczaca na zaskoczenie i brak czuwania. Nagle pojawiaja si¢ obrazy i pra-
gnienia, ktére zaskakuja swa atrakcyjnoscia i natezeniem, tak, iz zanim
czlowiek sie zorientuje o co chodzi, jest juz na poczatku zlego czynu lub tez
po popelnieniu grzechu. Pokusa taka przychodzi na ksztatt zauroczenia lub
zamroczenia i woéwczas dzialanie cztowieka podobne jest do dzialania we
Snie.

Inng podstepna forma pokusy jest proba wprowadzenia w grzeszne
zainteresowanie zlem pod pozorem innych spraw. Moze to by¢ che¢ spré-
bowania nowego trunku lub tez zaciekawienie jaka$ forma nieczystosci.
Najczesciej przybiera to forme jakiego$ dzialania kompensujacego, ktére
w istocie ma roztadowaé napiecie psychiczne badz erotyczne, pojawiajace
sie¢ w polu $wiadomosci cztowieka. Niewinne gesty i stowa powoli rozbu-
dzaja namietno$¢ i sprawiaja, ze czlowiek niepostrzezenie oddaje sie czy-
nom, ktérych $wiadomie i dobrowolnie nigdy by nie podejmowal. Pod
wplywem pozornie niewinnych bodZcéw uruchomit sie bowiem mechanizm
reaktywowania zachowan natogowych zakorzenionych w sferze przyzwy-
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czajeny, jak i w obszarach dzialania mézgu. W takiej sytuacji mézg zostaje
zastymulowany przez wydzielajace si¢ odpowiednie substancje, ktére pro-
wadza do podjecia decyzji o przyzwoleniu na dzialania dajace poczucie
rozladowania i nagradzania. Znajomo$¢ takich mechanizméw moze uchro-
ni¢ nalogowca od narazania si¢ na ich niebezpieczne konsekwencje, ale nie
jest w stanie ich catkowicie wyeliminowac".

Dramatyczne staje si¢ rozdarcie sumienia grzesznika, ktéry widzi, ze
coraz bardziej rozchodza sie¢ dwie wizje jego wlasnej osoby. Z jednej strony
ma si¢ do czynienia z jego ,ja” idealnym i zarazem odgrywana rolg spo-
teczng, z drugiej za$ z wewnetrznym odczuciem wlasnej nedzy i rozdarcia,
bedacego owocem grzechu. Odgrywanie roli kogos, kto funkcjonuje w mia-
re poprawnie, staje sie coraz trudniejsze i nie da sie ukry¢ powtarzajacych
sie upadkow. Nie sa juz skuteczne klamstwa polegajace na tlumaczeniu
swego stanu innymi czynnikami i nie da sie dluzej oszukiwacé siebie i in-
nych, ze wszystko jest w porzadku. Dlatego moze sie pojawic¢ che¢ ucieczki
w samotno$¢ i zamykanie sie, by nie ujawnia¢ swych stabosci.

W tej sytuacji rodzi sie tez che¢ kompensowania nizszego poczucia
wartosci przez zachowania pozorujace poczucie mocy. Czlowiek ulegajacy
stabosci w postaci grzechu natogowego szuka dziedzin, ktére moga okazac
sie dla niego swoista trampoling w wybiciu sie spotecznym i potwierdze-
niu swej wartoéci osobowej. W takiej perspektywie mozna dostrzegac¢ nie-
ktére formy nadmiernej aktywnosci i cheé¢ bycia zauwazonym, ktore sa
bezradnymi i skazanymi na niepowodzenie prébami odwracania uwagi
swojej i innych od rzeczywistego problemu trapiacego dang osobe'. Akty-
wista fatwo oburza sie na zlo popelniane przez innych, by okazac¢ swa dez-
aprobate dla tego typu zachowan. Zdarza sie stosunkowo czesto, ze osoby
z zajadloscig wystepujace przeciwko niemoralnym zachowaniom u innych,
majg same z tym problem i chca przez to wykaza¢, ze ich nie dotyczy ten
problem. Na poziomie $wiadomosci moze to by¢ nawet pomocne, ale do-
poki taki cztowiek nie naswietli swego problemu i nie znajdzie mitosci, kto-
ra pozwoli mu pokona¢ przyczyny sklaniajace go do grzechu, na nic sie
zdadza spoteczne krucjaty przeciwko tej formie zla.

Wstyd przed ujawnieniem i wydaniem sie popelnianego zta prowadzi
do jego ukrywania i maskowania bezradnosci demonstrowaniem sity lub
popisywaniem sie obojetnoscia. R6znego rodzaju przejawy cynizmu i ironii

¥ Por. D. LUGOWSKA, Dynamika wolnosci a wzrastanie w trzeZzwosci, [w:] Rozwdj
0s0b uzaleznionych, dz. cyt., s. 128-129.
16 Por. Z. KIERNIKOWSKI, Dobra nowina dla grzesznika, Pelplin 2004, s. 32-33.
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sa tylko przejawami maskowanego leku. Taki papierowy tygrys usiltuje
przekonac siebie samego i innych, ze jest mocny, gdy w istocie doskwiera
mu poczucie samotnoéci i bezradnosci. Cynizm jest sposobem ucieczki od
grzechu, wyrazajacym sie w programowym dystansie do wszystkiego, na-
znaczonym gruboskérnoécig oraz brakiem wspotczucia. Zmordowany wia-
snym problemem czlowiek jest wéciekly na caly $wiat i obrazony na ludzi,
dlatego wyraza swoja zlos¢ w postaci zachowar demonstrujacych jego obo-
jetnos¢ wobec wszystkiego, co sie dzieje. Nie potrafi wspotczu¢ innym, bo
jest zbyt zaabsorbowany wlasnym problemem i przekonany, ze inni sg
w jaki$ sposéb wspélwinni jego cierpieniu. Ironia jako sposéb reagowania
na poczucie przegranej usiluje bagatelizowaé takie stany i wy$miewac
wszystko, by ukry¢, jak bardzo ta wewnetrzna tragedia rani serce. Czlo-
wiek wySmiewajacy trzeZwosc¢ i cnote nawet nie zdaje sobie sprawy, ze w
istocie wysyla nieSwiadome komunikaty, iz te rzeczywistosci sa dla niego
wazne, ale niestety niedostepne.

W istocie ma on w pewnym sensie racje, gdyz na drodze wchodzenia
w nalég znalezli sie przeciez ludzie, ktérzy pomogli, lub tez nie przeszka-
dzali w popadnieciu w uzaleznienie. Do takich oséb naleza ci, ktérzy po
raz pierwszy podali alkohol, przyzwalali na jego spozywanie w dziecin-
stwie, lub tez sprzedawali go mlodym ludziom. Czestujacy dzieci papiero-
sami i zachwycajacy sie pierwszymi zakrztuszeniami dymem tytoniowym,
wpisuja sie w pamieé na trwate. Podobnie osoby wprowadzajace w oglada-
nie pornografii, namawiajace do inicjacji seksualnej oraz przyczyniajace sie
do seksualnego uwiedzenia, wdrukowuja sie na stale do wyobrazni i staja
sie wspotwinne zyciowych tragedii. Dlatego na tym etapie grzechu natogo-
wego, gdy grzesznik juz uswiadomil sobie jego zlo, rodzi sie gniew na lu-
dzi, ktérzy staneli u poczatku zyciowego dramatu. Brak przebaczenia i ob-
cigzanie wing innych jeszcze bardziej zamyka grzesznika w sidlach grzechu
i czyni niemozliwym jego pokonanie”. Dlatego tym bardziej osoby na tym
etapie potrzebuja zrozumienia i naswietlenia ich sytuacji oraz pomocy
w przebaczeniu doznanych krzywd i pojednaniu sie z wiasng historia.
Chcieliby bowiem dozna¢ pomocy w zdjeciu z siebie pietna, za ktére nie
zawsze sa winni sami. Czuja, ze zostali wprowadzeni w zlo, z ktérego sami
nie zdotlaja sie wyrwac.

7 Por. A. DERDZIUK, Przebaczenie i pojednanie w Pismach sw. Franciszka, ,Quaestio-
nes Selectae” 7(2000) nr 10, s. 24-25.
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BRNIECIE W GRZECHU I JEGO USPRAWIEDLIWIANIE

Kazdy grzech ma swoja dynamike coraz bardziej wciagajaca w niecny
proceder i prowadzaca do przekraczania kolejnych barier. Po ich przekro-
czeniu zostaje zniszczona wrazliwo$¢ moralna i cztowiek przestaje widzie¢
zto w potepianych wczeéniej czynach. Jak bylo to juz wczedniej przedstawio-
ne, grzesznik wchodzi w grzech powoli i przez pewien okres czasu, w kt6-
rym grzech moze mie¢ mniejsza lub wieksza intensywnos¢. Istotne jest, ze
na pewnym etapie grzesznik przestaje walczy¢ z grzechem i zaczyna szu-
ka¢ usprawiedliwien dla swego zlego dzialania. Przykladem takiego dzia-
fania moze by¢ dynamika popadania w natég pornografii. Proces ten, we-
dtug Michata Dylewskiego, ma nastepujacy przebieg ,Pornografia zwykla
uzaleznia, a proces ten wyglada nastepujaco: 1) natég - inicjacja, fascynacja,
wreszcie przymus korzystania; 2) utrata wrazliwos¢ na obscenicznos¢ - po-
czatkowo szokujace materialy staja sie akceptowane i pozadane; 3) eskala-
cja - nagosc¢ przestaje wystarczaé, pojawia sie potrzeba ogladania aktow we
wszystkich odmianach: z poczatku zwyklych, potem coraz bardziej dewia-
cyjnych, nawet z elementami przemocy; 4) stosowanie fantazji w zyciu -
tendencja wyprébowywania praktyk seksualnych zaobserwowanych w ma-
teriatach pornograficznych”*.

Utrata wrazliwosci sprawia, ze grzesznik nalogowy potrzebuje coraz
silniejszych bodZcéw i staje sie coraz bardziej wyrafinowany w zaspokaja-
niu swoich namietnosci. Nie wystarczajg juz proste sposoby ulegania poku-
sie, ale rodzi si¢ potrzeba doznania czego$ nowego i niezwyktego. Wynika
to zaréwno z faktu, ze zlo rodzi ogromna nude, gdyz nie potrafi nasyci¢
serca, jak i z tego, Ze na tym etapie ujawnia sie uposledzenie uczué¢ wyz-
szych osoby, ktora nie potrafi juz cieszy¢ sie prostymi rzeczami. Nie potrafi
cieszy¢ sie zyciem, bo jest zainfekowana ztem. Toksyczne zycie domaga sie
coraz bardziej wyuzdanych pociech i to za coraz mniejszg cene. Dlatego al-
koholik na tym etapie moze juz przej$¢ na ,wynalazki”, palacz na machor-
ke, narkoman na kleje i inne popularne specyfiki, a rozpustnik i ulegajacy
pornografii zadowala sie podgladaniem oraz marzy o gwalcie i okrucien-
stwie.

Kolejnym efektem ulegania natogowi jest che¢ usprawiedliwiania swego
dziatania przez wcigganie w ten proceder innych. Sa w tym postepowaniu
wciggania w grzech takze inne motywy, w postaci dzielenia wspétodpo-
wiedzialnoéci oraz che¢ doznawania przyjemnosci z grzechu grupowego.

8 M. DYLEWSK], Seks analny i klopsiki, ,Fronda” (2002) nr 27/28, s. 274.
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Niekiedy takie osoby staja sie¢ oredownikami przyznania nieskrepowanej
wolnosci uprawiania zlego procederu homoseksualistom i pedofilom oraz
zalegalizowania dostepu nieletnim do alkoholu, a wszystkim utatwienia
dostepu do narkotykéw. Takie dziatania, majgce juz znamiona perwersji, sa
szczegOlnym wyrazem upadku moralnego, w ktérym sumienie uleglo za-
ciemnieniu a osoba zostata wyzuta z odruchéw przyzwoitosci. Pokonywa-
nie granicy wstydu i ekshibicjonistyczne obnoszenie sie ze swym grzechem
jest wyrazem zapieklej nienawisci do samego siebie i do wszystkiego, co
kojarzy sie z dobrem.

Na tym etapie mozna dopatrywac sie przypadkéw obsesji, a w skraj-
nych przypadkach nawet opetania i poddania sie dzialaniu zlego. Zapro-
szenie szatana do swego zycia rodzi si¢ bowiem nie tylko ze swiadomego
aktu zaprzedania swej duszy demonowi, ale jest wynikiem uporczywego
trwania w grzechu i lekcewazenia wszystkiego, co pochodzi od Boga. Swia-
dome, dltugotrwate i wyrachowane trwanie w grzechu $miertelnym, pod-
padajace pod kategorie grzechu przeciwko Duchowi Swietemu, czyni czto-
wieka nieprzyjacielem Boga i zwolennikiem diabta. Odrzucajac laske
skruchy i nawrécenia, czlowiek gardzi Bozym milosierdziem i czyni sie
niezdolnym do przyjecia oferowanego zbawienia®. Dramatyczny stan su-
mienia takiego czlowieka przypomina pieklo. To wlasnie zagluszanie nie-
utulonego cierpienia i ucieczka od pustki bezsensu zycia pcha czlowieka
w brniecie w grzech i glebsze oddawanie sie ztu. Bég traktowany woéwczas
jako nieprzyjaciel zostaje przedstawiony jako daleki i msciwy. Kuszac do
popelnienia zla, diabel przedstawia sie jako wyzwoliciel czlowieka, oszu-
kujac, ze ma recepte na zycie. Poddajac sie diabelskiej przewrotnosci czlo-
wiek niszczy swe zycie i sieje Smier¢ w otoczeniu, nie zdajac sobie sprawy
jak bardzo jest nieszczedliwy. W takim stanie zycie staje si¢ pieklem na zie-
mi, a nieutulony zal utraconego zbawienia prowadzi do narastania rozpa-
czy i nienawisci.

ZAKONCZENIE

Przedstawiony proces popadania w grzech nalogowy, rozpoczynajacy
sie¢ od ucieczki od znoszenia trudnosci, poprzez przyzwyczajanie sie do
grzechu i tamanie kolejnych barier, az po diabelskie zapetlenie w grzechu
i wcigganie w niego innych, jest niezwykle dramatyczny i zlozony. Majac

¥ DeV 46.
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perspektywe szczesliwego zycia, czlowiek zostaje skuszony na pozorne do-
bro i wybiera zlo, ktére wydaje sie mu droga do szczescia. Zanurzajac sie
w $mierci czlowiek grzeszny niszczy samego siebie i powoli przyzwyczaja
sie do swego stanu, zaczynajac smakowaé¢ w obezwladniajacym go grze-
chu. Doswiadczajac bezradnosci wstydzi sie, ale trwajac w zlu przekracza
te bariere i zaczyna wchodzi¢ w usprawiedliwianie swej postawy jej eskala-
cja. Istotnym wnioskiem nasuwajacym sie z powyzszych rozwazan jest we-
zwanie do czujnosci i zachowywanie wrazliwosci na formacje sumienia
oraz ufna wiara w Boze milosierdzie. Pokora czlowieka, ktéry uswiadamia
sobie, ze z pewnoscia od kogo$ lub od czego$ w zyciu zalezy, sprawia, ze
szuka on sprzymierzefica w Bogu i unika wszystkiego, co ma cho¢by pozér
zla (por. 2 Tes 5, 22).

THE DYNAMIC OF THE EMERGENCE OF HABITUAL SIN

The subject of this article is the phenomenon of habitual sin, which I define as the
repetition of committing the same act of evil over a period of time. The process of the es-
tablishment of a bad habit comes in different phases, which have its own specific dyna-
mic.

In the first stage the sinner will come to feel satisfaction in having found a way to
overcome difficulty. The problem is an absolutization of a particular value and finding
efficacy of given solutions. The second stage shows in the sinner’s slowly recognizing of
evil in which man is plunging. This phase is characterized by accustoming the sinner to
evil and ugliness. In spite of a primordial aversion, the person slowly begins to accept
unacceptable things. The third phase is the time of resistance, in which the sinner will
experience a psychological feeling of power but existentially will experience impotence.

On the next stages it comes to an increasing experience of humiliation and helples-
sness. Man does not want the sin and, abhor it, knowing that it is bad and injurious, but
he couldn’t overcomes it. After this last stage emerges, the sinner attempts to justify the
evil by warping misunderstanding it, and by including other persons to participate in
the evil proceeding.

ttum. Tomasz Smalcerz
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O. Jerzy Kempys OCist.

CHARAKTERYSTYKA GNIEWU NA PODSTAWIE KRONIKI
BL. WINCENTEGO KADLUBKA

Kronika polska Wincentego zwanego Kadtubkiem' to, wedtug znawcow
tematu, najwspanialszy pomnik literatury renesansu przetomu XII i XIII
wieku®. Autor opisuje w niej dzieje Polski od czaséw najdawniejszych az do
wspolczesnych sobie’. Liczne wydarzenia z zycia postaci historycznych i le-
gendarnych sa dla niego ttem do przedstawienia nauki na temat postaw
moralno-etycznych. Wedlug kronikarza, w charakterze kazdego czlowieka
mozna wyrézni¢ zaréwno sprawnosci dodatnie - cnoty?, jak i ujemne -
wady. Piszac o sprawnoséciach ujemnych autor stwierdza, ze wada to przede
wszystkim brak zalet, a czlowiek ich pozbawiony ,zadnych wrecz wysit-
koéw nie zaniedbuje, o ktérych [by] wiedzial, ze sq przeciwne cnocie” (,,nul-
los prorsus non expertus conatus, quos uirtuti nosset contrarios”)’. Taki
czlowiek jest ,pierwszym do ucieczki, ostatnim do walki, w niebezpieczen-
stwach najwiekszym tchérzem, a skoro strach ustapi, pyszatkiem” (,pri-

! Wincenty zw. Kadtubkiem, ur. ok. 1150 r., zm. 8 III 1223 r. w Jedrzejowie; biskup
krakowski w latach 1208-1218, od 1218 r. cysters w Jedrzejowie, beatyfikowany w 1764
roku - por. S. KIELTYKA, Bfogostawiony Wincenty Kadtubek (ok. 1150-1223), ,Nasza Prze-
sztos¢” (1962) nr 16, s. 164; B. KURBIS, Wistep, [w:] MISTRZ WINCENTY KADLUBEK,
Kronika polska, Wroctaw 2003, s. 39.

2 Por. K. PAWEOWSK], Retoryka starozytna w kronice Wincentego Kadtubka, Krakow
2003, s. 9.

® Por. 1V, 17, 13; (podaje sama rzymska numeracje na oznaczenie ksiegi i arabska,
by okresli¢ rozdzial i wiersz kroniki bt. Wincentego. Tekst kroniki cytuje za: MAGISTRI
VINCENTII dicti KADLUBEK, Chronica Polonorum, [w:] Monumenta Poloniae Historica, se-
ria I, t. XI, Krakow 1994.

* Najwazniejsza z cnét moralnych omoéwilem w moim wezesniejszym artykule -
por. J. KEMPYS, Kardynalna cnota roztropnosci wedtug kroniki bt. Wincentego Kadtubka, ,,Po-
lonia Sacra” (2006) nr 19(63), s. 117-132.

51,19, 22.
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mus in fuga postremus in prelio semper [...] in periculis timidissimus, sicu-
bi metus abfuisset inflatus”)".

Posréd wad gniewliwo$¢ zastuguje na szczegélna uwage, i choc¢ cechu-
je ona tylko czlowieka, gdyz do jej zakorzenienia konieczne jest uzywanie
rozumu, niektére objawy gniewu mozna dostrzec w postepowaniu innych
istot zywych np.: zwierzat, ryb czy ptakow. Jako antropomorfizm czesto
przypisywany jest takze Bogu. Przyjrzyjmy sie wiec blizej gniewowi, o kto-
rym czytamy w opisach postepowania bohateréw kroniki. Rozwazania roz-
poczynamy od analizy samego pojecia gniewu i jego rodzajéw oraz wady
gniewliwosci, nastepnie wyjasnienia stanéw pokrewnych gniewowi, i wska-
zania, jak skutecznie mozna mu zapobiegac.

POJECIE GNIEWU

Definiujac gniew (ira, indignatio), mistrz Wincenty stwierdza, ze za-
wsze jest on przeciwny naturze ludzkiej. To , przewrotnosé natury i jad naj-
zgubniejszy, ktére tak zuchwale sie zakorzenity, ze [czlowiek] ani nie chce
inie moze ich pozostawi¢” (,deliramenta nature [...] uirus atrocissimum
[...] tam pertinaciter inhesere, ut ea nec relinquere uelit nec possit”)’. Ta
przeciwnosé¢ wynika przede wszystkim z tego, ze ,,est homo animal mansu-
etum natura” (,cztowiek z natury jest tagodnym stworzeniem”)?, gniew na-
tomiast czesto wyraza sie w krzyku, przemocy i braku litosci. Zapytajmy
wiec: jakie sg przyczyny gniewu? Odpowiadajac na to, autor wymienia: nie
szanowanie autorytetu (wladcy lub rodzicéw), spisek ze strony konkurencji
(i strach przed niq), popieranie przestepstw i przestepcéw, oraz tzw. po-
trzeba chwili (by dodac¢ sobie odwagi). Pierwsze dwie przyczyny Wincenty
przedstawia np. w ksiedze drugiej, opisujac ustanowienie Zbigniewa ksie-
ciem wroctawskim: ,,Quia uero id sine patris conniuentia presumptum est,
non moueri pater non potuit, regina et Cethego flammas indignationis
exaggerantibus” (,Poniewaz dokonalo sie to bez pozwolenia ojca, nie mogt
sie ojciec nie obruszy¢, kiedy krélowa i Sieciech podsycaja ptomienie gnie-
wu”)’.

¢ Tamze.

711, 28,17.

811, 28, 33.

?11, 22, 21; O strachu przed konkurencja méwi tez opowiadanie z ksiegi czwartej:
,Tam uolucrum quam quadrupedum gripho rex dicitur, cuius animositatem horrentes
uolucres in ramalibus ilicis cuiusdam latitabant. Vnde gripho auiditate forsan prede uel
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Natomiast popieranie przestepstw i przestepcow zawsze sprowadza
na czlowieka gniew innych, szczegélnie ludzi pokrzywdzonych: ,Horum
quia latrunculos quidam Ruthenorum Drogiciensis princeps fouere clancu-
lo consueuerat, primos indignationis excipit aculeos. Vrbi siquidem, que
sui caput est principatus, quam Drogicin uocant, inclusus, obsidionum pe-
rurgetur angustiis, non tam deditionis legibus accedere, quam perpetue se-
ruitutis condicioni subesse” (,,Poniewaz pewien ksigze ruski z Drohiczyna,
tych totrow zwykl potajemnie popieraé, doznaje pierwszych uklu¢ gniewu.
Bowiem w miescie, ktdre jest stolica jego ksiestwa, zwanym Drohiczynem,
zamkniety i dreczony przykrym oblezeniem, nie tylko godzi si¢ na warun-
ki poddania, lecz takze przyjmuje poddanstwo wiecznej niewoli”)".

Czwarta przyczyna, to jakby usprawiedliwione dziatanie gniewu. Au-
tor pisze, ze , gniew dodaje Iwu wiecej odwagi, a wrzask bardziej rozjatrza
tygrysa do uzycia sily” (,leoni plus animositatis indignatio suggerit, plus
tigridem fragor ad uires exasperat”)", podobnie i cztowiek czasem potrze-
buje dodatkowej sily i energii do dziatania, zwlaszcza na polu bitwy™.

Przejdzmy teraz do objawdéw gniewu, ktérymi sa: oburzenie, obrazli-
wosé¢, wécieklosé, ztodliwosé i okrucienistwo. Oburzenie (indignatio) to naj-
tagodniejszy objaw gniewu, to dezaprobata danego postepowania i glosny
sprzeciw wobec zjawisk negatywnych. Autor stwierdza, ze ,indignatio mi-
natur supplicium” (,,oburzenie zagraza kara”)”. Czytamy o tym w ksiedze
trzeciej: , [Boleslaw] jako, ze byt bardzo oburzony z powodu krzywd, wy-
mierzyl bezzwlocznie kary synowi Wtodara” (,,immo ut erat iniuriarum in-
dignantissimus, indilatas Laodaride penas intorsit”)". Czasem jednak obu-
rzenie nawet postepowaniem wladcy uchodzi bezkarnie: ,Oburzaja sie
bowiem (...) ze bronit sprawy jakiego$ bekarta przeciwko synom, i ze dla

indignatione animosior, ramis eiusdem arboris iterum et iterum quodam inpetu inpin-
git, credens uel arborem ictibus prosternere uel ramalibus confrustare, suo magis quam
ilicis periculo” (,Gryf jest uwazany za kréla tak ptakéw jak i czworonogdéw, bojac sie
jego zapalczywosci ptaki ukryly sie w liSciach pewnego debu. Stad gryf, by¢ moze z za-
dzy zdobyczy lub gniewu, zuchwalej uderza raz po raz z pewna sita w galezie drzewa,
wierzac, ze albo uderzeniem drzewo przewrdci, albo galezie potamie z wiekszym nie-
bezpieczenstwem dla siebie niz debu”) - IV, 26, 6

01V, 19, 3.

11V, 23,1.

12 Tak samo uwazal Arystoteles, ze bez gniewu niczego nie mozna zwojowac, gdy
za$ gniew ogarnie ludzkiego ducha, dodaje odwagi zaréwno wodzowi, jak i prostemu
wojownikowi - ARYSTOTELES, Etyka nikomachejska, V1L, 6.

B1V, 1, 4.

4111, 24, 1.
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matego zysku, tak wielka slawe Lechitéw wystawil na niebezpieczne
i ohydne kupczenie” (,indignantur enim [...] ut manseris cuiusdam causam
contra filios, non nepotes, elegerit assumere, ut uilis lucelli tantam Lechita-
rum gloriam tam discriminosis, tam sordidis prostituerit commerciis”)".

Powazniejszym objawem gniewu jest obrazliwos¢ (offensio), gdyz trwa
dtuzej i rodzi dlugotrwale urazy. W ksiedze czwartej czytamy, ze Kazi-
mierz Sprawiedliwy ,querelantium strepitu nonnumquam offenditur,
quod causidicorum inportunitates egre fert, duo sunt in causa: odium scili-
cet calumpnie et amor concordie” (,,urazony niekiedy hatasem oskarzycieli;
ze z trudem znosi natrectwo rzecznikéw, [tego] dwa sa powody: nienawisé
oszczerstwa i mitosé zgody”)'"®. Na innym miejscu Wincenty uzywa stwier-
dzenia laesa maiestas (,,obrazony majestat”): ,zniewazona wiec godnos¢ pra-
wa pociaga sagdownicza wladze do surowego karania, a straszny wystepek
doréwnuje kroku zbrodni obrazonego majestatu” (,contempta itaque iuris
dignitas iudiciarie indignationem seueritatis habet ultricem nec dispari pas-
su instantis atrocitas sceleris ambulat cum crimine lese maiestatis”)".

Innym gorszym objawem gniewu jest wscieklos¢ (rabies, furor). Czasem
moze j3 wywola¢ powazne przewinienie, innym razem czyj$ nadmierny
spokdj i opanowanie, bowiem ,,sit omnis rabies innocentie inimica” (,, wszel-
ka wsciektos¢ jest nieprzyjaciotka niewinnosci”). Opisujac stosunki mie-
dzynarodowe, mistrz Wincenty stwierdza, ze ,Jeszcze nie zagoil sie siniec
ran, jeszcze nie obeschly krople krwi, kiedy oglasza sie, ze w granice Polski
wecisnela sie sila niemieckiej wécieklosci” (,, Adhuc igitur uulnerum non de-
tumuerat liuor, nondum siccate cruoris erant aspergines, cum furoris impe-
tus Lemannici Polonie limitibus irrepsisse nuntiatur”)".

Bardziej ucigzliwym objawem gniewu jest ztosliwos¢ (malignitas), czy-
li dotkliwe szkodzenie drugiemu. Jako przyklad autor podaje w ksiedze

1V, 14, 4.

61V, 5, 6; Obrazliwos¢ zywiona przez dtuzszy czas staje sie zrodlem wielu uprze-
dzen i niesprawiedliwosci - J. WORONIECKI, Katolicka etyka wychowawcza, Lublin 1986,
t. 11, cz. 2, s. 388.

71V, 2,13.

1V, 2, 30. W ksiedze czwartej znajdujemy tez symboliczny opis wsciektosci psow:
,bowiem pasierb tej matrony, ktérego na prézno nazywa synem, bardzo pozadliwy po-
lowania, psy nie tak ostre jak wsciekle wszedzie ze sobag prowadzi, ktérych wécieklosé
nie tylko przez nas, lecz przez znakomitych mezéw bardzo czesto byta mu wypomina-
na” (,Huius namque matrone priuignus, quem frustra filium uocat, uenandi auidissi-
mus, canes non tam atroces quam rabidos ubique secum circumducit, quorum rabies
non solum a nobis set a uiris illustribus creberrime illi est exprobrata”) - IV, 2, 27.

111, 18, 1.
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drugiej opis oskarzenia Zbigniewa o zdrade i zlodliwos¢: ,jesli wiec na
wrodzona jego przewrotnosé zwrdci sie oko rozumu, jesli na bardzo zgnite
zepsucie jego obyczajow, ktérych wonia cale powietrze sie psuje, wasz
zmyslt nie zatai, i jesli bardziej zacieta zapamietalos¢ ztego postepowania,
ktérej mu nigdy nie brakowato, zwazy sie na szali rozwazenia, jesli go caty
ciezar okolicznosci przywala, i w jego imieniu nie moze by¢ w ogéle wyze-
brany glos obrony, to nie ma takiego, kto by za$ przeczyl, ze bylo to miejsce
zbrodni” (,,Ad naturalem itaque huius perniciem si oculus rationis reflecti-
tur, si olacissimam huius morum corruptelam, cuius fetore omnis aer infici-
tur, uestre discretionis nares non dissimulant, si atrocior malignandi perti-
nacia, que isti nunquam defuit, in lance appenditur examinis, si omne
circumstantiarum pondus illum obruit nec omnino excogitari pro illo possit
uel emendicatum patrocinii suffragium, non est qui neget locum maleficii
fuisse”). Zbigniew za$ bronit sie tak: ,set malignandi non intercessisse
animum primo demonstrari conuenit” (,Lecz najpierw nalezy dowies¢, ze
mieliSmy na mysli szkodzenie”)”, i dodaje: ,ipsam rerum et humanitatis
naturam animum malignandi pati non potuisse docui” (,wykazalem, ze
sama natura rzeczy i che¢ szkodzenia dopuscié tego nie mogty”)™.
Najgorszym objawem gniewu jest okrucienstwo (atrocitas, crudelitas),
czyli zdecydowane i bezlitosne dokonanie zemsty na przeciwnikach. We-
dtug kronikarza, czlowieka msciwego bardzo trudno odwies¢ od czynow
okrutnych: ,Kiedy go bardzo swiatobliwy biskup krakowski Stanistaw nie
mogt odwies¢ od tego okrucieristwa, najpierw mu grozi upadkiem krole-
stwa, w koricu dotyka go mieczem klatwy. Lecz on, jako ze byl skierowany
ku stronie niegodziwosci, dotkniety zostat jeszcze wigkszym szaleristwem,
poniewaz pogiete drzewa latwiej mozna ztamac niz proste” (,Quem sacer-
rimus Cracouiensium pontifex Stanislaus cum ab hac trueulentia reuocare
non posset, prius illi regni cominatur excidium, tandem anathematis gla-
dium intentat. At ille ut erat in arcum uersus prauum, inmaniore induitur
uesania, quia lignorum tortuosa facilius frangi possunt quam dirigi”)>.
A w ksiedze czwartej autor opisuje obawe poddanych przed okrucien-

210, 28, 24; ,Czlowiek ztosliwy korzysta z kazdej okazji, aby powiedzie¢ cos, co
dla blizniego jest niemile, co go urazi lub zirytuje” - M. J. KEMPYS, Rola cnot moralnych
w dgzeniu ku petni cztowieczernistwa w swietle pism o. Jacka Woronieckiego, Krakéw 2005,
s. 267.

211, 28, 30.

211, 28, 33.

P11, 20, 3; Arystoteles nazywat ten rodzaj gniewu bestialstwem - ARYSTOTELES,
Etyka wielka, 11, 5.
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stwem wladcy: ,Poniewaz nie przestanie, kiedy bedzie mial czas dokonac
zemsty za najokrutniejsze krzywdy, a co wiecej za najgrozniejsze tyrafistwo
msciwosci. Nam rzeczywiscie zagraza podwojny wrég: Mieszko z powodu
wlasnych, a Kazimierz z powodu krzywd brata” (,,Quia non differet, cum
tempus acceperit, atrocissimarum iniuriarum exercere ultionem, immo tru-
culentissimam ultionis tyrannidem. Geminus profecto nobis hostis inminet:
Mesco propter suas, Kazimirus propter fratris iniurias”)*. Okrutnym staje
sie rowniez ten, kto nie tylko nie zaluje ucisnionej, lecz i utraconej wolnosci
(crudelis [...] est, quem non solum depresse, set et amisse libertatis non mi-
seret)”. Istnieje takze okrucieristwo wobec ojczyzny: , At uero acrius illum
arguit acrius exercita in patriam atrocitas, cui tametsi aut occasio aut facul-
tas quandoque defuerit nocendi, certe animus nunquam defuit” (, Tymcza-
sem za$ coraz srozej go obwinia okrutna zuchwatos¢ wobec ojczyzny, kt6-
remu chociaz nie brakowalo ani okazji, ani mozliwoéci do szkodzenia,
z pewnoscia nigdy nie brakowato mu [i] checi”)*.

Mistrz Wincenty uwaza, ze okrucieristwo to gniew, ktéry bardzo cze-
sto i szybko wzrasta ,,im wiecej sie zuchwalej opieral, tym okrutniejsze wo-
bec siebie mysli i sity wyzwala, tym bardziej jest zniewazony czestszymi
atakami” (,,Quanto ergo pertinacius obsistit, tanto crudeliores in se animos
ac uires prouocat, tanto crebrioribus illiditur assultibus”)”. Dzieje sie tak,
poniewaz okrucienistwo jest oznaka zakorzenionej juz wady gniewliwosci.
Innym przykladem okrucieristwa jest, wedtug autora, zaprowadzanie spra-
wiedliwosci bez mitosierdzia (,iustitia sine misericordia crudelitas est”)*.
Rowniez los czlowieka nie zawsze jest sprawiedliwy ,, okrutny wobec biedne-
go, pochlebny wobec moznego” (,crudelis in paupere, adulatrix in po-
tente”)”.

Kronikarz stwierdza, ze sa takze ludzie szczegdlnie okrutni i dzicy
wobec swoich bliskich: ,,poznali bowiem niezwykle tyrafistwo nad wszyst-

%1V, 11, 4.

11, 22,17.

%11, 28, 20; Wedtug Wincentego, by oszczedzi¢ rozlewu krwi i wymusi¢ poddanie
zolnierzy, wystarczy ustami obozowego pachotka wysmia¢ ich dzielnos¢ i zaciektos¢:
,gdzie teraz ta, o mezowie, gdzie tak niedawno gotujaca sie dzielnosé, gdzie wieksze
niz Iwéw, to pelne wsciektosci okrucienstwo?” (, Vbi nunc illa, o uiri, strennuitas, ubi tam
nuper feruens animositas, ubi plus quam leonum illa frendens atrocitas?”) - IV, 16, 15.

¥ 11, 6, 2; W ksiedze drugiej kronikarz pisze, ze potwoér calozerca nigdy nie jest
okrutniejszy, jak wtedy kiedy udaje gotebia niewinnos¢ (,Olophagus nunquam crude-
lior, quam cum simplicitate blanditur columbina”) - II, 28, 16.

3111, 3, 1.

»1V, 5, 18.
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kimi cztowieka najprzebieglejszego, ktéry tak atakiem okrucienstwa, jak
i zadza ambicji zadnemu ze swych [ludzi] nie potrafit przebaczy¢. Zewszad
sa w ucisku, bowiem nie ma nadziei do wznowienia walki, gdy prawie
wszystkie ich positki zniknety dzieki dobrodziejstwu nocy, dlatego sa prze-
razeni jego bardzo okrutnym tyranistwem” (,Nouerant enim hominis astu-
tissimi super omnes ingeniosam tyrannidem, qui tam atrocitatis inpetu
quam ambitionis studio nemini suorum parcere nouisset. Angustie illis un-
dique, nam rebellandi nulla spes omnibus pene suorum subsidiis noctis be-
neficio dilapsis, hinc huius crudelissima tyrannide terrentur”)™.

RODZAJE GNIEWU

Wincenty omawia cztery charakterystyczne rodzaje gniewu: gniew lu-
dzi prostych, gniew wladcy, gniew kobiety oraz gniew Boga. Ludzie prosci
wpadaja w gniew gdy los im nie sprzyja, gdy doznaja od kogo$ krzywdy
lub dotyka ich jakie$ inne nieszczescie. W ksiedze czwartej znajdujemy
opowiadanie o ubogim Janie: ,, pewien namawia tego ksiecia do gry w ko-
Sci; schodza sig, walcza, na srodku lezy nagroda zwyciestwa, duza iloé¢ sre-
bra. I chwieje sie chwile los walki i waha sie przy rzucie kostek; 6w boi sie,
wzdycha i drzy, caly zdumiony miedzy nadzieja i odwagg, i caly pozba-
wiony tchu. Koricowy wreszcie rzut rozstrzyga los walki i wyrok zwycie-
stwa oglasza dla ksiecia. Wtedy gracz, uniesiony jakims szatem zlosci, podnosi
piesé, macha nig mocno, uderza ksiecia w twarz i korzystajac z dobrodziej-
stwa nocy, wyrywa sie z rak krzyczacych ludzi, i zabiera sie¢ do ucieczki.
Ten [uciekinier] ledwo co znaleziony stawiony przed sad i przez wszyst-
kich uznany winnym obrazy majestatu ma by¢ rozszarpany na kawatki”*.

Inne opowiadanie méwi o gniewie prostego ludu Polekszan: ,[Kazi-
mierz] wobec nieugietej okrutnosci na Potekszan zuchwalej uderza, przez

01V, 24, 16.

* ,Quidam ad alee duellum hunc principem sollicitat; congrediuntur, confligunt,
iacet in medio pignus uictorie, argenti quantitas inmensa. Vacillat aliquantisper belli fa-
tum et fluctuat in talorum ambiguo; pauet ille, suspirat ac trepidat, totus inter spem ac
timorem stupidus, totus exanimis. Finitiuus tandem iactus fatum duelli dirimit et calcu-
lum uictorie principi sententiat. Tum lusor, quadam doloris correptus uesania, pugnum
exerit, contorquet summo uibramine, maxille principis incutit et noctis beneficio de
manibus circumstantium elapsus, in fugam conuertitur. Qui uix tandem repertus consis-
torio presentatur et a cunctis reus utpote maiestatis carptim demembrandus appetitur” -
1V, 5, 15-16.
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nikogo wojna ani dzielnoscia nie dotknietych. Wydawalo sie bowiem Kazi-
mierzowi niechwalebnym, zadowoli¢ sie stawg ojcowska. Sa zas Poleksza-
nie plemieniem Getéw lub Pruséw, ludem najokrutniejszym, bardziej
okrutnym od dzikich zwierzat i niedostepnym z powodu bardzo rozle-
gtych pustyn, i bardzo zarostych gestwin gajow, [i] przepastnych bagien™.

Innym powaznym rodzajem gniewu jest tyranstwo (tyrannides), czyli
gniew wladcy. Tutaj gniew jest o tyle surowszy, ze poddani zdani sg na
wole wladcy: , Kiedy ten niczego sie [juz] dla siebie nie spodziewat, jak tyl-
ko okrutnej kary $mierci, ksiagze méwi: Niechaj sie nie niepokoi, dostojnicy,
wasza surowos¢, poniewaz cechg lekkomysInosci jest obawiac sie z powo-
du spraw lekkomyslnych (...). Céz, prosze, czy godne jest gniewu, to czego
biedny Jan sie dopuscil?” (,Quo de se nihil nisi crudele mortis ludibrium
prestolante, ait princeps: Ne moueatur, proceres, uestra grauitas, quia leuitatis
est causis ex leuibus indignari [...] Quid, queso, quid indignatione dignum
pauper Johannes admisit?”)”. W ksiedze drugiej czytamy o tyranstwie Bo-
lestawa Smiatego: ,,Quos tyrannus indignatissime obiurgans, ipse manus ini-
cit sacrilegas, ipse sponsum e gremio sponse, pastorem ab ouili abstrahit,
ipse patrem inter filie amplexus et filium in maternis pene uisceribus ob-
truncat” (,Tyran karcac ich bardzo niegodziwie, sam kladzie swietokrad-
cze rece i sam oblubierica z fona oblubienicy i pasterza odcigga od owczarni
i sam ojca w objeciach cérki i syna prawie we wnetrzno$ciach matki mor-
duje”)™.

Zas w ksiedze drugiej znajduje sie legendarny opis o Popielu: ,Ich
zwlokom takze bardzo okrutny tyran odmoéwit pogrzebu, twierdzac, ze zo-
stali dotknieci zemsta niebieska (...). Z zepsutych bowiem ciat, ktére rozka-
zal wyrzuci¢ niepochowane, wylegly sie myszy w niezwyklej ilosci, ktére
go poza bagna, stawy i rzeki, przez stosy ognia tak dlugo scigaly, ze go
z zong i dwoma synami zamknietymi w bardzo wysokiej wiezy zagryzly
najokropniejszymi ukaszeniami” (,Quorum funeribus etiam sepulturam
ille tyrannorum atrocissimus denegauit, probans celesti extinctos ultione
[...] Ex cadauerum namque corruptela, que inhumata iusserat abici, mures

# ,[Kazimirus] in Pollexianorum ceruicosam feritatem animosius accingitur, nul-
lius hactenus bello uel uirtute attemptatam. Glorioso enim uisum est Kazimiro inglori-
um, paterna uideri gloria contentum. Sunt autem Pollexiani Getharum uel Prussorum
genus, gens atrocissima, omni ferarum inmanitate truculentior, propter uastissimas soli-
tudinum intercapedines, propter concretissimas nemorum densitates, propter bitumina-
ta inaccessibilis palustria” - IV, 19, 1-2.

31V, 5, 17.

311, 20, 4.
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insolite quantitatis ebulliere, qui eum trans stagna, trans paludes, trans flu-
mina, trans igneos etiam rogos tamdiu sunt insectati, donec cum uxore ac
duobus filiis turri eminentissime inclusos morsibus amarissimis absumse-
re”)”.

Trzecim i szczeg6lnym rodzajem gniewu jest gniew kobiety (ira feminae).
Wincenty wspaniale ukazuje go w symbolicznym opowiadaniu w ksiedze
trzeciej: ,Pewnemu medrcowi doniesiono, ze urodzil mu sie syn. Mily,
moéwi, to dar i dobrodziejstwo natury, lecz polecam strzec, aby nigdy nie
ssal innego mleka jak tylko z piersi najokrutniejszego ze zwierzat. Mowia
mu: Czy nalezy poszuka¢ wilczycy? Rzecze: w ogdle nie. Czy lwicy? nie.
Czy tygrys? nie daj Boze. Czy catozercy? w ogoéle. C6z wiec jest najsrozsze
sposrod wszystkich istot zywych? Odpowiedzial: To, co jest ze wszystkich
najlagodniejsze, wskazujac kobiete. Jest bowiem wszelka tfagodnosé kobieca
srozsza od wszelkiej dzikosci, dziksza od wszelkiej srogosci” (,,Cuidam sa-
pienti nuntiatur filius natus. Gratum, inquit, munus ac bereficium nature,
set caueri iubeo ne umquam lac sugat nisi ab uberibus atrocissime belu-
arum. Dicunt ei: Querendane est lupa? Ait: minime. Numquid leena? non.
Tiaris? absit. Olophagus? nequaquam. Quod ergo animantium omnium est
atrocissimum? Respondit: quod omnium est mansuetissimum, feminam
significans. Est enim omnis mansuetudo feminea omni seueritate trucuien-
tior, omni truculentia seuerior”)*. Jakby komentujac powyzsze stowa, autor
dodaje: ,lecz szybciej tysigc razy moéglbys ztagodzi¢ furie Erebu, niz by¢
[jeden] raz przebtagac¢ srogos¢ kobieca” (“Set Herebi citius milies mansue-
feceris inferias, quam femineam semel exoraueris truculentiam”)”. W in-
nym opowiadaniu o ksieciu Wladystawie, czytamy, ze ,in se humanissi-
mus uxoris atrocitate ab humanitate desciscit” (,sam w sobie bardzo ludzki

%1,19, 20. 23. W ksiedze czwartej znajdujemy tez symboliczne opowiadanie o ty-
rafistwie w morzu: ,Sumy odpowiadaja ze pod podobnym jarzmem wlasnego tyrana je-
czg, bowiem wybraly szczupaka na kréla. Jednak postanowity odroczy¢ czas narady
i go zatai¢. Tymczasem wieloryb, chciwy zdobyczy, zapedza sie¢ wraz z balwanami fal
na suchy piasek, lecz z powodu odbijajacych sie batwanéw, nie mogt tak wielki potwor
rozwing¢ swych sit na ladzie, i napadniety przez male gady ginie” (,,Respondent siluri
simili sese proprii tyranni peste laborare, lupum enim in regem creauerant. Procrastinari
tamen, set celari placet deliberationis inducias. Cetus interim prede auiditatem secutus,
proprio impetu cum fluctibus in arentia sabula propellit repenteque resilientibus undis,
quia uires in arido explicare tanta belua non poterat, ab exiguis reptilibus et appetitur et
extinguitur”) - IV, 19, 12.

%111, 27, 1-2.

7111, 26, 25.
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dzieki zuchwatosci zony odstepuje od [swej] ludzkosci”)*, i staje sig czto-

wiekiem bardzo okrutnym®.

Innym rodzajem gniewu jest gniew Boga (ira Dei). W czwartej ksiedze
dowiadujemy sie o tym, jak Bég rozgniewal si¢ na kréla Dawida: ,nam
sanctus Dauid non opprimi set numerari iusserat populum, diuine tamen
offensam indignationis incurrit. Quam nihilominus cuiusdam contritiuncu-
le momento prorsus expiauit” (,,Bowiem swiety Dawid rozkazatl nie ciemie-
zyé, lecz policzy¢ lud, jednak [przez to] popada w nieche¢ obrazy bozej.
Ten [gniew] prawdziwa skrucha w krotkim czasie zupelnie przebtagal”)*.
W ksiedze trzeciej autor opowiada o zdobyciu Poznania: ,Jeszcze wiec mie-
li pokarm w samych ustach, a gniew Boga spad! na nich: wpadaja na biesia-
dujacych, niebacznych przewracajg, ottumanionych zabijaja” (,,Adhuc ergo
erant esce eorum in ore ipsorum et ira Dei ascendit super eos: epulantibus
insiliunt, incautos obruunt, stupidos obtruncant”)*.

WADA GNIEWLIWOSCI

Wada gniewliwosci (iracundia), wedtug mistrza Wincentego, powstaje
wtedy, gdy gniew czesto sie powtarza i zakorzenia sie juz w ludzkiej du-
szy. Czlowiek dlugi czas zagniewany, rozwaza przyczyny gniewu i w kon-
cu uznaje go za co$ stusznego: ,Digna enim non est eius indignatio, cuius
animus intra se tranquillior causas indignandi non ponderat, immo iniqu-
um est examen, cuius trutina iactatur in turbine” (,Niesluszny bowiem jest
gniew tego, ktorego umyst wewnatrz spokojniejszy nie rozwaza przyczyn

111, 26, 24.

¥ Por. III, 26, 25. Natomiast w pierwszej ksiedze kroniki znajdujemy nastepujace
zyczenie: ,ut tam uestra quam uestrarum successionum perpetuitas sub femineo conse-
nescat imperio” (,abyscie tak wy jak i wasi potomkowie zestarzeli sie¢ pod wladza ko-
biety”) - 1,7, 4.

91V, 3, 5.

#1111, 28, 7. Wedlug autora, gdy kare wymierza czlowiek pobozny, nie jest ona su-
rowa: ,Z tej przyczyny tenze sprawca zbrodni zostat skazany przez Kazimierza na wy-
gnanie. Nie musiat sie wiec obawiac surowszego gniewu, ze strony tego, kt(’)rego maje-
stat zbezczescit tak nierozwaznym zuchwalstwem. Poniewaz jednak pokorny udat sie
do najpobozniejszego majestatu Kazimierza, chociaz powatpiewat w przebaczenie, nie
zwiodla go pomyslnos¢” (,Quam ob causam idem sceleris auctor in exilium est a Kazi-
miro actus. Non iniuria igitur eius seueriorem indignationem trepidare debuit, cuius
maiestatem ausu tam temerario inpegit. Quia tamen ad piissimum Kazimiri numen sup-
plex confugit, desperate licet uenie successus illi non defuit”) - IV, 15, 5.
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zagnhiewania, niesluszne bowiem jest badanie tego, ktérego los jest w nie-
bezpieczeristwie”)*”. Czlowieka opanowanego przez te wade autor okresla
terminem iratus (zagniewany). Pisze o tym w ksiedze czwartej: ,Poznawszy
to zagniewany krol Syrii wystal wojsko do oblezenia miasta Dotaim, w kt6-
rym mieszkal Elizeusz, aby pochwyconego przyprowadzi¢” (,Quo rex Sy-
rie cognito, iratus misit exercitum ad obsidendam Dotaim ciuitatem, in qua
habitabat Heliseus, ut captus adduceretur”)®.

STANY POKREWNE GNIEWOWI

Wincenty Kadlubek pisze takze o dwoch stanach pokrewnych gniewo-
wi. ktérymi sa: dzikos¢ i szal. Dziko§¢ (truculentia, atrocitas) to jeszcze nie
gniew, ale pewien stan pierwotny bardzo bliski gniewowi. W ksiedze dru-
giej czytamy: ,Non est certe humanum id feritatis homini quamlibet atro-
cissimo inputare” (,Zaprawde nie jest to ludzkie nawet najzuchwalszemu
cztowiekowi przypisywac taka dzikos¢”)*. Wedtug autora, dzika jest natu-
ra psow: , Tak z powodu tej kleski Ambrow i Sygambrow, o ktérej niedaw-
no wspomnialem, takze wszystkie bardzo tagodne zwierzeta nauczyly sie
pragna¢ ludzkiej krwi do tego stopnia, ze nie tylko psy, ktérych natura
sama przez sie jest dzika, lecz i koty porzuciwszy myszy, rzucaly sie na lu-
dzi” (,Sic ex Ambrorum et Sicambrorum illa cede, cuius non longe ante
memini, omnes etiam permansuete bestie humanum sanguinem sitire didi-
cerant, ut non modo latratiles, quorum natura sua sponte fera est, set et cati
soricibus obmissis in homines ultro procurrerent”)®.

Natomiast w pierwszej ksiedze kronikarz umiescil legende o potwo-
rze: , byl bowiem w zalomach pewnej jamy potwoér bardzo niezwyklej dzi-
kosci, ktory jak sadza pewni nazywa sie calozercq” (,Erat enim in cuius-
dam speculi anfractibus monstrum atrocitatis inmanissime, quod quidam
olophagum dici putant”)*. Wincenty dodaje, ze sa jednak ludzie, ktérzy
posiadaja pewna dzikos¢: ,Przyplywaja zarzewia zbrodni, zbrodni podnie-
ty, zbiegowie najzuchwalsi, jednych z nich lekkomyslnoé¢, drugich niena-
wis¢ do Sieciecha, innych dziko$¢, uczynita pozbawionych ojczyzny” (,Af-

21V, 5,17.

#1V, 17, 7; Kronikarz ponadto okresla ludzi opanowanych wada gniewliwosci: in-
dignationis animositate (uniesieni gniewnym zapalem) -1V, 23, 7.

411, 28, 33.

45111, 19, 1.

41,5, 4.
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fluunt flagitii fomites, sceleris incentiua, transfuge atrocissimi, quorum qu-
osdam leuitas, quosdam inuidia Cethegi, alios truculentia fecerat extor-
res”)”. Drugi stan bliski gniewowi to szal, szalefstwo (fatuitas, furor). To
co$ wiecej niz gniew, cho¢ powody tego stanu sa rézne. O jednym z przy-
kladéw szatu czytamy w ksiedze czwartej: ,natychmiast waz ukasit w war-
ge calujacego, i z tego powodu zraniony i wystraszony ojciec natychmiast
odskakuje, z trudem odrzuca weza z czescia wargi i zabija, syna za$ na pét
umartego zanosi do swoich i wkrétce mlodzieniec zdrowieje po wyrzuce-
niu wszelkiej trucizny. Ojca za$ jad [weza], wszczepiony przez ukaszenie,
doprowadza do szatu. Miotany tym [szalem] bardzo okrutnie, gdy innych
[czesci] nie mogt dosiegnad, gryzie wlasny jezyk i wargi na kawalki i poty-
ka, w ten spos6b szarpiac wilasne cztonki wyzionat nareszcie ducha”*.

O innym szalenistwie dowiadujemy sie z ksiegi drugiej: , Tymczasem
rabusie pomorscy napadaja zbrojnie na przylegle obszary Polski. Bolestaw
wiec niczego takiego nie podejrzewajac, jednakze przybywa rozwaznie
z nielicznymi ludZmi i uderza na wrogéw. Co6z to za szaleristwo, co za zu-
chwatosé¢! Tylko osiemdziesieciu mezéw walczy z trzema tysigzcami” (,In-
terea Pomoranorum latrunculi Polonie conterminia manu ualida insiliunt,
flammas iniciunt, predas abigunt. Igitur Boleslaus nihil tale suspicatus, in-
stupidus tamen, cum paucis aduolat, hostes aggreditur. Quantus furor,
quanta temeritas! Octoginta dumtaxat uiri cum tribus milibus commit-
tunt”)*. Opis jeszcze innego szalefistwa, znajdujemy w ostatniej ksiédze
kroniki: ,Est autem in Cracouiensi prouincia locus a nomine fluuii Mos-
caua dictus, ab Andreouiensi cenobio non longe distans. In quo loci spineti
seu rubeti cuiusdam interiectu confrendunt acies, stant hinc, stant inde
falanges, ferrea stant nemora, stant pila minantia pilis. Quorsum, queso,
uiri? quorsum miseranda iuuentus? Non furor est mergi uelle cruore suo?”
(,Jest zas w ziemi krakowskiej miejsce Mozgawa, nazwane tak od rzeki, le-
zace niedaleko od [cysterskiego] klasztoru jedrzejowskiego! W tym miejscu
W czasie przeprawy, obfitym w ciernie i krzewy, spotykaja sie wojska, stoja
z obu stron oddzialy, stoja zelazne lasy i stoja widcznie zagrazajace wiécz-

¥11, 22, 15.

# Illico serpens osculantis labio morsum inpingit, quo lesus pater ac territus re-
pente resilit et serpentem uix cum parte labii abstrahit et obterit, paruulum semianimem
ad suos reportat et in breui redditur sospitati adolescens, omni ueneno euomito. Patrem
uero ex uulnere serpentis infusum uirus in uesaniam uertit. Qua obscenissime agitatus,
cum alios appetere non posset, linguam, labia mordicatim sibi detruncans absorbet, sic
propria membra dimordicans uix tandem expirat” -1V, 7, 7-8.

¥1I1, 26, 4.
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niom. Dokad to, prosze, mezowie? Dokad to nieszczesna miodziezy? Czyz
nie szaleristwem jest broczy¢ we krwi braterskiej?”)”. Kronikarz dodaje, ze
rowniez milosierdzie czynione bez sprawiedliwosci zawsze jest szalen-
stwem (misericordia sine iustitia fatuitas)™.

Wedlug Wincentego, zdarzaja sie tez i inne szalenistwa: ,Jeden z nie-
wolnikéw ocalit swego pana juz starego i jego malego syna, przez ktérego
niewolnik zostal pouczony, aby, gdy wszyscy udadza sie na jedno pole,
i pozostali beda ogladaé¢ wschéd, on sam patrzyl na zachéd. Jednym wyda-
je sie to Smieszne, niektérym szalefistwem szukanie wschodu storica na za-
chodzie. Skoro tylko zaczelo dnie¢, on jako pierwszy wskazat blask storica
na najwyzszym szczycie kraju” (,,Unus ex seruis domino suo iam seni et fi-
lio eius paruulo pepercerat, a quo seruus informatus, cum omnes in cam-
pum unum processissent, ceteris orientem spectantibus, solus occidentem
intuetur. Aliis ridiculum, nonnullis uideri furor solis ortum in occidente
querere. Ubi autem primo diescere cepit, hic primus fulgorem solis in sum-
mo ciuitatis fastigio ostendit”)”. Autor opisuje i takie sytuacje, kiedy zto-
czyncy tracac rozum ,zostali ogarnieci jakim$ naglym szalem, oni sami
i zony oraz ich dzieci, tak Ze sami siebie nawzajem badz to zelazem, badz
to kamieniami albo kijami uderzali, iz nie tylko sobie najdrozszych jako
nieznajomych, lecz jako wrogéw przesladujac, wygnali z ich mieszkan”
(»,quadam repentina tam ipsi quam coniuges et paruuli eorum correpti sunt
uesania, ut sese inuicem nunc ferro nunc saxis aut stipite appeterent et su-
orum carissimos non modo ut incognitos, set ut hostes a suis domiciliis per-
sequenter expulsarent”)”. Koficzac swe rozwazania, Wincenty uwaza, ze
wsréd uczué ludzkich odpowiednikiem szaleristwa jest smutek™.

ZAPOBIEGANIE GNIEWOWI

Gniew jako stan przeciwny naturze ludzkiej winien by¢ ograniczony
do minimum™. Wedtug kronikarza jest to mozliwe dzigki trzem zabiegom:
unikaniu okazji do gniewu, lagodzeniu gniewu (gdy juz sie pojawi) oraz
nabyciu cnoty lagodnosci. Autor twierdzi, ze trzeba unika¢ wszelkich oka-

01V, 23, 4.
511, 3, 1.
21,14, 3.

5111, 10, 7.
%1V, 20, 8.

% Por. I, 28, 33.
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zji do gniewu. W kazdej sytuacji konieczne jest odczekanie i przemyslenie,
a wiec rozwazenie jakie sa powody gniewu. Lekkomy$lnoscia jest bowiem
gniewac sie na kogos bez zadnego powodu™.

Gdy juz gniew sie pojawil, trzeba ztagodzi¢ przynajmniej niektére jego
objawy. W ksiedze trzeciej czytamy: ,Quia uero manibus occisorum uisus
est parentasse, quod de atrocissimo Polonorum occisore sumpsit suppli-
cium, potuit Laodarides iram Boleslai aliquantum demulsisse” (,Poniewaz
za$ wydawal sie, ze pomscil duchy zabitych, gdyz skazal na $mier¢ naj-
okrutniejszego zabodjce Polakéw, mégt Wlodar zlagodzi¢ nieco gniew Bole-
stawa”)”. A opisujac dzieje Filipa Macedoriskiego, Wincenty stwierdza, ze
~kiedy Filipowi oblegajacemu miasto Motane, strzala wypuszczona z mu-
réw wykula prawe oko kroéla, to dzieki tej ranie ani nie byt gnuéniejszy, ani
bardziej zagniewany na wrogéw” (,qualiter Philippo Motanam urbem op-
pugnante, sagitta de muris iacta regis dextrum oculum effoderit, quo uul-
nere nec segnior in bellum nec iracundior in hostes”)”. Wedtug autora:
~wszelka zacieto$¢é, cho¢ nieublagana, lagodnieje przy msciwej karze”
(,omnis animositas, licet inexorabilis, ad multam uindicem mansuescit”)®.
Po ograniczoniu objawéw gniewu do minimum, trzeba zatroszczy¢ sie
o nabycie cnoty tagodnosci.

Lagodnosé (mansuetudo) to, wedtug kronikarza, cnota moralna, dzieki
ktérej zycie ludzkie odzyskuje swdj pierwotny blask: ,Do tego stopnia
dzieki sprawiedliwosci i tagodnosci blyszczala w nim samym jasnosc
umiarkowania niczym czystszego bursztynu, tak ze ani surowos¢ nie byla
nieugieta, ani fagodnosé¢ rozpasana”®. Wincenty pisze, ze czasem domow-
nicy pomagaja nam w osiagnieciu tagodnosci: Bolestaw Mieszkowic ,nie-
kiedy takze zmiekczony usciskami swej zony lagodnial” (,nonnumquam
etiam sue delinitus coniugis amplexibus mansuescebat”)®, natomiast
Mieszko , przekonany rozumem albo zniewolony tagodnoscia wnuka przy-
pomnial sobie, albo brzmienie ukladu, i kiedy moze pomija to milczeniem,
[i] odkladajac jego skutek zwodzi” (,,ratione persuasus uel nepotis mansu-
etudine deuictus meminit, aut formam pacti, ubi potest, dissimulat, aut ubi
dissimulare nequit, eius effectus procrastinando frustratur”)®.

% Por. 1V, 5, 17.

111, 23, 5.

11, 28, 2.

111, 23, 5.

5 ,,Adeo ex iustitia et mansuetudine quasi electri purioris, cuiusdam temperamenti
rutilabat in ipso serenitas, ut nec rigor esset rigidus nec mansuetudo dissoluta” - 1I, 10, 5.

117, 10, 6.

21V, 25, 10.
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Innym razem powaga biskupa sprawia, ze jego wrogowie lagodnieja.
W ksiedze drugiej czytamy, ze §w. bp Stanistaw ,na ktérego ilekro¢ najzu-
chwalsi pomocnicy prébuja nacieraé, tylekroé¢ skruszeni, tylekro¢ powaleni
na ziemie tagodnieja” (,Ad quem satellites atrocissimi, quotiens irruere
temptant, totiens compuncti, totiens prostrati, mansuescunt”)®. Tak samo
majestat wladczyni Wandy, wobec ktérej ,najrozsadniejsi zdumiewali sie
nad jej radami i najokrutniejsi z wrogéw na jej widok tagodnieli” (, pruden-
tum consultissimi eius astupebant consiliis et hostium atrocissimi ad eius
mansuescebant aspectum”)®, miatl pozytywne oddzialywanie zaréwno na
poddanych jak i na nieprzyjaciot.

ZAKONCZENIE

Charakter kazdego cztowieka to swoista kompozycja cnét i wad. We-
dlug mistrza Wincentego, wéréd wad gniewliwos¢, jako sprawnoéc typowo
ludzka, zastuguje na szczegdélna uwage. Gniew to zawsze pewna ,prze-
wrotnoéé natury” i ,jad najzgubniejszy”®, ktory sprawia, ze nawet maz naj-
szlachetniejszy krzyczy, uzywa przemocy lub jest pozbawiony litosci.
Gniew czesto powtarzany przeradza sie¢ w wade gniewliwosci i zakorzenia
sie gleboko w ludzkiej duszy, bowiem cztowiek zagniewany, rozwazajac
przyczyny gniewu, uznaje go w koricu za co$ stusznego. By zapanowac nad
gniewem konieczne jest unikanie okazji do gniewu, tagodzenie jego obja-
woéw oraz nabycie cnoty tagodnosci, bowiem ,szlachetny jest ten, kogo
umacnia wlasna cnota” (,nobilis est, uirtus quem sua nobilitat”)“. Wsrod
cnét moralnych: ,sprawiedliwosc¢ jest mscicielka potwarzy, umiarkowanie
[zas] jest sprawczynia zgody, ktérg jak w wielkim stopniu [kto$] posiada,
tego dowodzi jego skromnos¢, pokazuje fagodnosé, [i] uczy pokora” (,est
iustitia calumpniarum ultrix, est temperantia concordiarum imperatrix, que
quanti sit penes hunc, eius probat modestia, astruit mansuetudo, docet hu-
militas”).

%11, 20, 4.

“41,7,2.

% Por. 11, 28, 17.

%11 6, 1; por. SENEKA, De providentia, 4, 3; Wedtug kard. J. Ratzingera ,formowa-
nie do nalezytego cztowieczenistwa (...) to gruntowne nabycie cnét” - M. J. KEMPYS, Jo-
sepha kard. Ratzingera teologia kaptaristwa, Krakéw 2002, s. 54.

1V, 5, 8.
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CHARAKTERISTIK DES ZORNS AUF DER GRUNDLAGE DER CHRONIK
DES SEL. WINCENTY KADLUBEK

Der Charakter jedes Menschen ist eine eigenartige Komposition von Tugenden
und Laster. Indem er iiber die moralisch-ethischen Haltungen schrieb, widmete der seli-
ge Wincenty Kadlubek (etwa 1150-1223), Krakauer Bischof (1208-1218) und Zisterzien-
ser aus Jedrzejow (1218-1223), in seiner Chronik viel Platz dem Laster der Argerlichkeit.
Laut dem Autor, ist der Mensch von Natur aus ein sanftes Wesen, dagegen ist der Zorn
das vollige Gegenteil davon, denn er driickt sich in Schreien, der Gewalt oder dem feh-
lenden Mitleid aus.

Seine Ursachen sind gewo6hnlich: das Nichtachten der Autoritét (des Herrschers
oder der Eltern), Verschworung seitens der Konkurrenz (und die Angst vor ihr), Unter-
sttitzung von Verbrechen und Verbrechern, sowie das sog. Bedtirfnis des Augenblicks
(um sich Mut zu machen).

Wincenty bespricht fiinf Symptome des Zorns: Empoérung, Empfindlichkeit, Wut,
Boshaftigkeit und Grausamkeit. Emporung ist die Missbilligung fiir jemandes Handlung,
dagegen ist Empfindlichkeit umso schlimmer, dass sie langer dauert und festen Groll bil-
det. Wut ist die Reaktion auf ein ernstes Verschulden oder jemandes tiberméfiige Ruhe
und Boshaftigkeit ist eine bewusste empfindliche Schadigung des anderen. Die schlimms-
te Erscheinung des Zorns ist die Grausamkeit, also entschiedene und gnadenlose Rache-
ausiibung auf den Gegnern.

Der Autor beschreibt vier charakteristische Arten des Zorns: den Zorn der einfa-
chen Leute, den Zorn des Herrschers, den Zorn der Frau, sowie den Zorn Gottes. Die
einfachen Leute verfallen in Zorn wenn ihnen das Schicksal nicht gnédig ist, wenn sie
von jemandem Unrecht erfahren oder wenn sie ein anderes Ungliick heimsucht. Der
Zorn des Herrschers (Tyrannei) ist umso strenger, dass die Untertanen dem Willen des
erziirnten Herrn ausgeliefert sind. Eine besondere Art des Zorns ist der Zorn der Frau,
die als wechselhaftes Wesen einmal die Sanfteste sein kann und im nédchsten Augenblick
die Grausamste von allen Wesen. Uber den Zorn Gottes schreibt der Autor, dass er im-
mer die Gerechtigkeitszuteilung ist, jedoch kann ihn die Anderung der Lebensart und
aufrichtige Reue besénftigen.

Das Laster der Argerlichkeit entsteht dann, wenn sich der Zorn oft wiederholt und
sich in der menschlichen Seele bereits verwurzelte. Wincenty ist der Meinung, dass ein
lange Zeit erztirnter Mensch die Ursachen des Zorns abwigt und letztendlich ihn fiir et-
was richtiges hilt. Der Chronist bespricht auch die mit dem Zorn verwandten Zusténde:
Wildheit und Raserei. Die Wildheit ist ein gewisser Urzustand, der sehr dem Zorn nahe
ist, dagegen die Raserei (Tollheit) ist etwas mehr als der Zorn, obwohl ihre Griinde ver-
schieden sein konnen.

Indem er iiber die Zornvorbeugung schreibt, stellt der Meister Wincenty fest, dass
der Zorn als ein der menschlichen Natur widriger Zustand auf das Minimum begrenzt
sein soll. Laut ihm ist das moglich dank drei Mainahmen: Vermeiden der Gelegenhei-
ten zum Zorn, Milderung seiner Symptome (wenn er schon erscheint), sowie Erwerb der
Tugend der Sanftheit. Die Sanftheit verursacht, dass das menschliche Leben seinen ur-
spriinglichen Glanz wiedergewinnt und der durch sie beherrschte Mensch ist in den Be-
ziehungen mit den anderen voller Achtung, Wohlwollen und Ruhe.

ttum. Jerzy Kempys



TOM VIII SOSNOWIECKIE STUDIA TEOLOGICZNE 2007

Ks. Wojciech Kowalski

BOG JEST MILOSCIA
Filozoficzna refleksja nad miloScia Boga, opisana w encyklice
Benedykta XVI, w swietle metafizyki sw. Tomasza z Akwinu
i Alfreda N. Whiteheada

,BOg jest miloscia: kto trwa w milosci trwa w Bogu, a Bég trwa w nim”
(1] 4, 16). Rozpoczynajac tymi stowami swa pierwsza encyklike Deus cari-
tas est, papiez Benedykt XVI zaznacza, iz zawieraja one istotna prawde do-
tyczaca nie tylko obrazu czlowieka i jego drogi, ale ujmuja ze szczegdlna ja-
snoscig istote Boga'. Dlatego dla kazdego chrzescijanina prawda o Bogu,
ktory jest miloscia, powinna stanowié, nie tylko wazny punkt religijnej me-
dytacji i parenetycznej zachety, ale winna by¢ réwniez przedmiotem filozo-
ficznej refleksji. Skoro wiara poszukuje zrozumienia, to takze ta - jedna z naj-
wazniejszych prawd wiary - domaga sie swoistego wyswietlenia na gruncie
racjonalnej, przyrodzonej refleksji. Artykul ten jest préoba pokazania jak
dwa systemy metafizyczne: $w. Tomasza i A. N. Whiteheada, staraja sie od
strony filozoficznej przyblizy¢ i rozjasni¢ tres¢ tej prawdy’. Pokazuje on
réwniez, ze metafizyczna refleksja moze stanowi¢ wazne zZrédlo intelektual-
nych inspiracji w poszukiwaniu przyrodzonych motywoéw wiary religijnej.

ROZGRANICZENIA POJECIOWE

Glebia tajemnicy mitosci widoczna jest nie tylko w semantycznym
zréznicowaniu stowa mitosé, ale rowniez w réznorodnoéci terminéw, ktore

! BENEDYKT XVI, Encyklika o mitosci chrzescijasiskiej , Deus caritas est”(25.12.2005),
Warszawa 2006, nr 1 [dalej: DCel].

2 Instpiracje do napisania tego artykutu stanowita praca W. J. HILLA, Two Gods of
Love: Aquinas and Whitehead, ,,Journal of Religion and Culture” 14(1979), s. 249-264.

* Papiez pisze o umitowaniu zawodu, o mitosci miedzy przyjaciétmi, o zamitowa-
niu do pracy, o miloéci miedzy rodzicami i dzie¢mi, pomiedzy rodzenistwem i krewny-
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odstaniaja bogactwo rzeczywistosci jaka kryje sie za tym jednym polskim
stowem. Tylko w samej starozytnej terminologii greckiej i tacifiskiej odnaj-
dziemy takie nazwy jak: eros, philia, philotes, storge, agape, amor, amatio, dilectio,
caritas, pietas, compassio, misericordia, affectio. Sposréd nich warto - za Ojcem
Swietym - zwréci¢ uwage gléwnie na trzy: eros, philia i agape. W greckiej fi-
lozofii przyrody milo$¢ - eros stanowila pozytywna sile rzadzaca catym ko-
smosem. Wprowadzala nie tylko harmonie w $wiat materii i zwierzat, ale
byta takze zasada tadu spotecznego i pokoju. Empedokles uznal mitos¢
(philotes) za sprawcza site jednoczaca elementy. Hezjod i Parmenides wi-
dzieli w erosie site poruszajaca i porzadkujaca $swiat’. Platon jako pierwszy
od strony filozoficznej zdefiniowat mitos¢ ludzka (eros) jako pragnienie po-
siadania dobra i kontemplacje piekna. W Uczcie opisal ja jako warunek da-
zenia do prawdy i madrosci. Z kolei Arystoteles, zaliczajac milosé-przyjazi
(philia) do cnét, okreslil ja jako pragnienie dobra drugiego cztowieka, nie ze
wzgledu na siebie, lecz na niego samego®. Zrédlo moralnej doskonalosci
widzial Stagiryta w milosci siebie (philautia). Nie byla ona jednak egoistycz-
nym pragnieniem przyjemnosci, ale cnota dazaca do dobra i piekna. Ary-
stoteles pisal takze o milosci kosmicznej (eromenon). To Pierwszy Nierucho-
my Poruszyciel jest przedmiotem takiej mitosci wszech$wiata, stanowiac
dlan celowa przyczyne ruchu®.

Jak widag¢, elementem formalnym charakteryzujacym mitos¢ jako dzia-
tanie jest analogicznie rozumiane dobro (utozsamiajace si¢ w bycie z praw-
da i pieknem). To ono taczy kochajacy podmiot z przedmiotem mitosci. To

mi, o milosci blizniego i o miloéci Boga oraz o miloéci miedzy mezczyzna a kobieta, kt6-
ra to mitos¢ wytania sie jako wzér milosci - por. DCe 2.

* ,Mozna by sadzi¢, ze to Hezjod pierwszy poszedt w tym kierunku i Ze taka mysl
podzielal kazdy, kto uwazal, ze zasada jest mitos¢ lub pozadanie w rzeczach. Tak na
przykltad sadzit Parmenides. Ten bowiem, przedstawiajac powstanie wszystkiego mo-
wil, ze «ze wszystkich bogéw Milos¢ rzadzaca wszystkim jest najpierwsza», a Hezjod,
ze «ze wszystkiego najpierwszy byt Chaos, a potem Ziemia o piersi szerokiej... I Eros
ponad wszystkim nieSmiertelny». Ich zdaniem bowiem powinna by¢ w rzeczach jakas
przyczyna zdolna nada¢ im ruch i porzadek” - ARYSTOTELES, Metafizyka, oprac. M. A.
KRAPIEC, A. MARYNIARCZYK, ttum J. ZELEZNIK, Lublin 2000, 984 b.

® Arystoteles milosé-przyjazni (philia) odréznit od miloéci-uczucia (philesis), ponie-
waz pierwsza z nich jest czynna a druga bierna. Rozrdznienie to stalo sie podstawa do
podzialu mitosci na przyjacielska (amor amicitiae) i pozadliwa (amor concupiscentiae). Por.
ARYSTOTELES, Etyka nikomachejska, ttum D. GROMSKA, Warszawa 1996, 1157 b.

® ARYSTOTELES, Metafizyka, 1072 b. ,Jest bowiem cel dla czego$ i jest cel w czyms.
Ot6z nie ma w rzeczach niezmiennych odniesienia do celu w pierwszym znaczeniu, lecz
jest cel w drugim znaczeniu”.
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ono wywoluje ruch mitoéci, mitosny akt, bedac jego motywem i celem.
,Pragniemy czego$ - pisze Arystoteles - poniewaz jawi si¢ jako dobro, ani-
zeli przeciwnie, jawi si¢ co$ jako dobro, poniewaz tego pragniemy”’. Do-
strzegamy wiec pewien gtéd dobra po stronie kochajacego i jego obecnosc¢
po stronie ukochanego. Dlatego tak rozumiana milo$¢ objawia sie z jednej
strony jako ubogacajaca kochajacy podmiot, z drugiej za$, jako zmuszajaca
podmiot do samotranscendencji - ekstazy®.

Rowniez na kartach Biblii widoczne jest terminologiczne zréznicowa-
nie, oddajace glebie i bogactwo miltosci (ahaw - ahaba, hased). Ponadto ze
wzgledu na brak skltonnosci do intelektualnej abstrakcji u Izraelitow czesto
- zwlaszcza na kartach Starego Testamentu - spotykamy sie z innymi stowa-
mi, ktére zabarwione emocjonalnie oznaczaly r6zne rodzaje mitosci. I tak
na przyktad stowo znaé lub by¢ wiernym znaczyto tyle, co kocha¢’. Na uwa-
ge z pewnoscig zasluguje fakt, ze w greckim przekladzie Starego Testamen-
tu stowo eros wystepuje zaledwie dwa razy, a w Nowym Testamencie nie
pada ani jeden raz. Sposréd trzech wspomnianych terminéw - eros, philia,
agape - pisma nowotestamentowe uprzywilejowuja dwa ostatnie, zwlasz-
cza agape. Pojecie milosci-przyjazni (philia) zostalo podjete i poglebione
przez $w. Jana dla wyrazenia relacji miedzy Jezusem i Jego uczniami®.

Natomiast termin agape - bedacy odpowiednikiem starotestamentowe-
go ahaba" - wyraza doswiadczenie mitosci, ktéra jest odkryciem drugiej
osoby i poszukiwaniem jej dobra, przezwyciezeniem egoizmu, gotowej do
poswiecen i wyrzeczen. Mitoé¢ taka - pisze papiez - ,jest ekstaza, ale nie
ekstaza w sensie chwili upojenia, lecz ekstaza jako droga, trwale wychodze-
nie z «ja» zamknietego w samym sobie w kierunku wyzwolenia ja w darze
z siebie i wlasnie tak w kierunku ponownego znalezienia siebie, a nawet
w kierunku odkrycia Boga”'*. Pominiecie terminu eros nie jest jednak row-

" Tamze.

® Ekstaza wyraza moc sprawcza pozadania, ktore kieruje sie¢ na zewnatrz ku
przedmiotowi, oznacza ruch eksterioryzacji podmiotu ku przedmiotowi, ktéry to ruch
jest uzupelnieniem interioryzacji poznawczej. Por. M. A. KRAPIEC, Psychologia racjonal-
na, [w:] Dzieta wszystkie, t. XX, Lublin 1996, s. 252-253.

? Por. Stownik teologii biblijnej, red. X. LEON-DEFOUR, Poznari-Warszawa 1973,
s. 484.

O DCe 3.

', To stowo zostaje potem zastapione stowem ahaba, ktére w przekladzie greckim
Starego Testamentu jest oddane terminem o podobnym brzmieniu agape, ktéry, jak wi-
dzieliémy, stal sie wyrazeniem charakterystycznym dla biblijnego pojecia milosci” -
DCe 6.

12 Tamze.
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noznaczne z deprecjonowaniem milosci ziemskiej jaka mial on symbolizo-
waé, na rzecz milosci niebiarniskiej - agape. Raczej eros, oznaczajacy milosé
wstepujgcq, posesywna, amor concupiscentiae, zostaje wydoskonalony i uzu-
pelniony o milos¢ zstepujgcg, ofiarna, amor benevolentiae. , W rzeczywistosci
eros i agape - mitos¢ wstepujaca i milosé zstepujaca - nie daja sie nigdy cat-
kowicie oddzieli¢ jedna od drugiej. Im bardziej obydwie (...) znajduja wia-
Sciwa jednos¢ w jedynej rzeczywistosci milosci, tym bardziej spelnia sie
prawdziwa natura milosci w ogole. Takze jezeli eros poczatkowo jest
przede wszystkim pozadajacy, wstepujacy - fascynacja ze wzgledu na wiel-
ka obietnice szczescia - w zblizeniu sie potem do drugiej osoby bedzie sta-
wial coraz mniej pytar o siebie samego, bedzie coraz bardziej szukat szcze-
Scia drugiej osoby, bedzie sie¢ o nig coraz bardziej troszczyl, bedzie sie
poswiecal i pragnat byc dla niej. W ten sposéb wigcza sie w niego moment
agape; w przeciwnym razie eros upada i traci swoja wilasng nature. Z drugiej
strony, czlowiek nie moze zy¢ wytacznie w milosci oblatywnej, zstepujacej.
Nie moze zawsze tylko dawa¢, musi takze otrzymywac. Kto chce ofiarowac
mito$¢, sam musi jg otrzymacé w darze”"”.

Zatrzymajmy sie jeszcze przy biblijnym terminie agape (tac. caritas)™.
Nowy Testament stosuje go na oznaczenie mitosci cztowieka do Boga oraz
mitosci jaka wiaze wyznawcéw Chrystusa (Rz 8, 28; 1 Kor 2, 9; Ef 6, 24).
Jednak mitos¢ ta nie ma swego pierwotnego Zrédla w samym czlowieku,
W jego naturze. Jest ona raczej odpowiedzia na mitos¢, ktéra zostal ukocha-
ny przez Boga. Inicjatywa lezy po Jego stronie. ,,On pierwszy nas ukochat
i nadal nas kocha jako pierwszy - pisze Benedykt XVI - dlatego my réw-
niez mozemy odpowiedzie¢ miloscia. Bog nie nakazuje nam uczucia, ktére-
go nie mozemy w sobie wzbudzié. On nas kocha, pozwala, ze mozemy zo-
baczy¢ i odczué Jego milos¢ i z tego pierwszeristwa milowania ze strony
Boga moze, jako odpowiedz, narodzi¢ sie mitos¢ rowniez w nas”".

Nowy Testament réwnoczeénie zaznacza nie tylko, ze nasza milos¢ do
Boga i bliZzniego jest ostatecznie uprzyczynowana przez Boga (,, popatrzcie,

B Tamze, nr 7.

1t Aspekt filozoficzny i historyczno-religijny, ktéry trzeba uwypukli¢ w tej biblij-
nej wizji, to fakt, ze z jednej strony mamy do czynienia ze écisle metafizycznym obra-
zem Boga: Bog jest w sensie absolutnym pierwotnym Zrédltem wszelkiego istnienia; ale
ta zasada stworcza wszystkich rzeczy - Logos, pierwotna przyczyna - jest jednoczesnie
kims, kto kocha z calg pasja wilasciwa prawdziwej milosci. W ten sposéb eros zostaje
w najwyzszym stopniu uszlachetniony, a jednoczesnie doznaje takiego oczyszczenia, ze
stapia sie z agape” - DCe 10.

5 Tamze, nr 17.
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jaka miloscig obdarzyt nas Ojciec” - 1] 3, 1), ale réwniez to, ze milos¢ taka,
cho¢ niczego nie moze ofiarowac¢ Bogu, czego On sam by nie posiadal, jest
jednoczesnie jako dar ubogaceniem ofiarujacego ja cztowieka. (1 Kor 4, 7)
Bog, ktory sam jest mitoscig, obdarza miltoscia i wszystko czyni z mitosci.
Milos¢ Jego jest taska rozlang w ludzkich sercach, doskonatym wypelnie-
niem prawa, wieziag doskonalosci. Ona jest przyczyna tego, co apostol Pa-
wel nazywa ,nowym stworzeniem” (Ga 6, 15) i , zyciem wedlug Ducha”,
ktére jest w opozycji do ,,zycia wedlug ciala” (Rz 8). Jej owocem w czlowie-
ku jest ,, ponowne narodzenie” (J 3, 3), ,adopcja”, , usynowienie” (Ef 1, 5).

MIE.OSC I BOG W FILOZOFII SW. TOMASZA Z AKWINU

Ze wzgledu na obszernos¢ zagadnienia, ktérego nie sposoéb nawet
schematycznie omoéwi¢ w waskich ramach artykulu, pragne skupic sie je-
dynie na trzech jego aspektach: czym jest milos¢ wedlug Akwinaty, jakie
wyréznia on rodzaje mitosci, co méwi o mitosci Boga™.

Rozwazajac zagadnienie milosci w nauczaniu $w. Tomasza, nalezy
rozpocza¢ od stwierdzenia, na ktére zwraca czesto uwage, ze nastepstwem
kazdej formy - jako czynnika wspétkonstytuujacego byt - jest pewna daz-
nos¢, sktonnosé do wspotmiernej dla siebie doskonatosci”. Doskonatosé zas
i spos6b pozadania jest nastepstwem sposobu i doskonalosci bytowania da-
nej formy. W zwiazku z tym, jesli forma jest czym$ wrodzonym, pozadanie
jest rowniez wrodzone, natomiast gdy pozadanie jest zmyslowe, to jego
forma jest na poziomie poznania zmyslowego, a gdy intelektualne, to for-
ma jest intelektualnym pojeciem®.

Zatem bezposrednim nastepstwem wymienionych form jest dazenie
do wlasciwego dzialania i do wlasciwego dla tego dzialania celu, ktéry to

16 Na temat Tomaszowej koncepcji mitosci zobacz: A. GUDANIEC, O dychotomii
mitosci i przyjazni u Sw. Tomasza z Akwinu, ,,Ethos” 11(1998) z. 3, s. 161-170; tenze, Mitos¢
dobra jako podstawa dynamizmu bytowego, [w:] SW. TOMASZ Z AKWINU, De bono. O do-
bru, Lublin 2003, s. 283-298; tenze, Mitos¢, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 7, Lu-
blin 2006, s. 237-251; M. KOWALEWSKA, Aktualnos¢ Tomaszowej koncepcji mitosci i uczuc,
,Ethos” 11(1998) z. 3, s. 151-160.

17 GW. TOMASZ Z AKWINU, In De anima, lib. 11, lect. 5, n. 8.: ,, Ex unaquaque au-
tem forma sequitur aliqua inclinatio, et ex inclinatione operatio”.

8 Tamze. ,,Ad formam igitur tam sensibilem quam intelligibilem sequitur incli-
natio quaedam quae dicitur appetitus sensibilis vel intellectualis; sicut inclinatio conse-
quens formam naturalem, dicitur appetitus naturalis”.
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cel jest doskonalacym dobrem®. Owa sktonnosé ku dobru jest jednak tylko
moznoscia aktualizujaca sie w takich aktach woli, jak: pozadanie, rozkosz,
smutek czy nienawié¢. Pierwszym za$ aktem woli, wedlug $w. Tomasza,
jest mitosé. ,,Skoro mitos¢ wnosi odniesienie wiadzy dazenia ku dobru ko-
chanego, dlatego to, jak kto$ jest kochany, dzieje si¢ na tyle sposobéw, na
ile sposoboéw dzieje sie, ze co$ jest dobrem drugiego. Co oczywiscie, po
pierwsze, dzieje si¢ na dwa sposoby; bowiem o dobru méwi sie na dwa
sposoby, podobnie jak tez o bycie: w pierwszy sposéb moéwi sie wlasciwie
i prawdziwie, ze jest bytem to, co istnieje samodzielnie, tak jak kamien czy
czlowiek; inaczej gdy nie istnieje samodzielnie, lecz dzieki czemu$ innemu,
jak biel nie istnieje samodzielnie, lecz dzigki niej cos jest biate””.

Biorac pod uwage powyzsze stwierdzenia mozemy powiedziec, ze dla
$w. Tomasza milos¢ jest sila jednoczaca byt z doskonalacym go dobrem,
jest ,zasada ruchu zmierzajacego do ukochanego celu”*'. Gdy dotyczy to
kazdego bytu - mamy do czynienia z czym$ co, nazywamy miloscia ko-
smiczng; gdy za$ jej Zrédlem jest byt osobowy - z milodcia osobowa,
upodobaniem (podstawowym aktem woli nakierowanym na dobro). Biorac
pod uwage zZrédlo lub dziedzine przejawiania sie¢ milosci, mozemy mowié
o milosci naturalnej (sklonnos¢ natury bytu ku wtasciwemu jej dobru) oraz
miltosci zmystowej i rozumnej (akt wladzy pozadawczej). Ponadto, méwiac
o milosci osobowej, ze wzgledu na rodzaj dobra - narzedne (rzeczowe, ak-
cydentalne) i samo w sobie (osobowe, substancjalne) - mozemy méwic o™
« milosci pozadliwej (amor concupiscentiae) - milos¢ do rzeczy (finis qui),

gdy podmiot chce dobra dla samego siebie. Jest to mitos¢ niedoskonata,

¥ Por. M. A. KRAPIEC, Psychologia racjonalna, dz. cyt., s. 248.

2 SW. TOMASZ Z AKWINU, In Dionysii de Divinus Nominibus, c. 4, 1. 9. ,Unde
considerandum est quod, cum amor importet habitudinem appetitus ad bonum amantis,
tot modis contingit aliquid amari, quot modis contingit aliquid esse bonum alterius.
Quod quidem, primo, contingit dupliciter; nam bonum dupliciter dicitur, sicut et ens: di-
citur enim, uno modo ens proprie et vere, quod subsistit ut lapis et homo; alio modo
quod non subsistit, sed eo aliquid est, sicut albedo non subsistit, sed ea aliquid album
Est”.

2, Amor dicitur illud quod est principium motus tendentis in finem amatum.”
SW. TOMASZ Z AKWINU, Summa Theologiae, 1-11, q. 26, a. 1. W dalszym ciagu tekstu
cytowane jest wydanie tego dzieta oznaczone skrétem S.th.

2 Respondeo dicendum quod, sicut philosophus dicit in II rhetoric., amare est
velle alicui bonum. Sic ergo motus amoris in duo tendit, scilicet in bonum quod quis vult
alicui, vel sibi vel alii; et in illud cui vult bonum. Ad illud ergo bonum quod quis vult
alteri, habetur amor concupiscentiae, ad illud autem cui aliquis vult bonum, habetur
amor amicitiae”. - S.th., I-l, q. 26, a. 4.
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gdyz nie kochamy tu dobra jako takiego, jako substancji samej w sobie,
ale kochamy to dobro jako czastke wlasnej doskonatosci, czyli o ile jest
ono w stosunku do mnie, jako podmiotu-substancji, tylko przypadio-
Scig”. ,Stad gdy jakichs rzeczy pozadamy, méwimy wprost i we wtasci-
WYy sposob, ze ich pragniemy, a nie ze je kochamy, gdyz raczej kochamy
samych siebie. Méwimy wiec, ze je kochamy przypadlo$ciowo i nie we
wlasciwym znaczeniu”*;

+ milosci zyczliwosci (amor benevolentiae) - mitos¢ do osoby (finis cui). Chce
dobra nie jako swojej wlasnej czastki doskonalosci, ale jako dobra dla
drugiej osoby, czyli dobra dla samego dobra. Zwraca sie wiec ku temu,
co samo przez si¢ jest dobrem, a wiec samo dla siebie jest kochane.
,Prawdziwa milos¢ pragnie czyjego$ dobra jako jego dobra. Przypadio-
Sciowo za$ kocha czyje$ dobro ktos, kto pragnie go tylko jako prowadza-
cego do innego dobra. Tak na przyklad, gdy ktos chce, by wino sie prze-
chowalo po to, aby mogt je wypié, lub gdy ktos chce dobra czltowieka, by
byt mu pozyteczny lub mity, to kocha wino i cztowieka przypadtoscio-
wo, siebie zas kocha sam przez sie””;

« gdy w milosci zyczliwosci pojawi sie¢ wzajemnosc¢ i obcowanie, méwimy
woéwczas o milosci przyjacielskiej (amor amicitiae). Mozemy jeszcze mo-
wi¢ o milosci nadprzyrodzonej, gdy jej Zrédlem jest poznanie dokonuja-
ce sie w wierze.

Wedlug sw. Tomasza miltos¢ jest silg jednoczqcg. ,Dlatego to, ze kto$
kocha siebie, znaczy, ze chce dla siebie dobra, a zatem pragnie jak moze,
zjednoczy¢ sie z dobrem. (...) Przez to natomiast, ze kto$§ kocha kogo$ inne-
go, chce dobra dla kogos$ innego. Postuguje sie wiec nim niby soba, odno-

» Por. M.A. KRAPIEC, Psychologia racjonalna, dz. cyt., s. 254.

24 GW. TOMASZ Z AKWINU, Summa contra Gentiles, ttum Z. WEODEK, W. ZEGA,
Poznan 2003, 1, c. 91 (dalej: S.c.G.).

» Tamze. , Wedlug Tomasza kochamy przypadtosci, gdyz stuza one substangji; (...)
a wlasnie jej dobra tak naprawde chcemy. Aby zrealizowaé owo pragnienie, potrzebuje-
my niekiedy do tego pewnych srodkéw, np. cztowiek pragnac dla siebie pozywienia
(a jest to amor concupiscentiae), realizuje potrzebe wlasnego dobra i w ten sposob przeja-
wia amor benevolentiae. Milos¢ pozadania staje sie narzedziem realizacji mitosci ducho-
wej” - T. BARTOS, Tomasza z Akwinu teoria mitoéci, Krakéw 2004, s. 140; Potwierdzaja to
stowa Akwinaty: ,Omne autem quod est per accidens reducitur ad id quod est per se.
Sic igitur hoc ipsum quod aliquid amamus, ut eo alicui bene sit, includitur in amore
illius quod amamus, ut ei bene sit. Non est enim alicui aliquid diligendum per id quod
est per accidens, sed per id quod est per se; et ideo oportet quidem diversitatem
amorum accipere secundum ea quae sic amamus ut eis velimus bonum” - SW. TOMASZ
Z AKWINU, In Dionysii de Divinus Nominibus, c. 4, 1. 9.
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szac dobro do innego jak do siebie samego. Dlatego mitos¢ nazywa sie sifg
scalajgcq, poniewaz ten kto kocha, taczy kogos innego ze soba, odnoszac sie
do niego jak do siebie”*. Ponadto, poniewaz kazda milos¢ oparta jest na sub-
stancjalnej jednosci jej podmiotu z samym soba (fj. ze swoim istnieniem),
mitosc siebie (amor sui) jest wzorem kazdej mitosci”.

Stad milos¢ drugiego jest uzasadniona jako podobieristwo do mitosci
siebie. ,Gdy kto$ kogo$ kocha miloscia przyjacielska, chce dla niego dobra
tak, jak dla siebie samego, gdyz widzi w nim jakby drugiego siebie. Stad
tez przyjaciela nazywa sie drugim ja® - pisze $w. Tomasz. Nie niweczy to
jednak przylgniecia do dobra ze wzgledu na nie samo, gdyz to wlasnie ko-
chana osoba jest dobrem samego kochajacego. Co wiecej, przylgniecie do
dobra osobowego doskonali kochajacy podmiot (finis cuius gratia), na spo-
sob dobra duchowego i niejako wyprowadza nas z siebie, co przejawia sie
w byciu dla drugiego, w ofiarowaniu sie¢ drugiemu®. To ofiarowanie nie
zubaza jednak kochajacego, gdyz im bardziej bezinteresowna jest milos¢,
tym wiecej bogaci tego, kto kocha.

Dodajmy jeszcze, ze skoro mitosc jest sitg scalajgcg, to by mogla zjedno-
czy¢ byt z doskonalacym je dobrem, musi zaistnie¢ konnaturalne oddziaty-
wanie oparte na spowinowaceniu podmiotu z przedmiotem. Gdzie bo-
wiem zachodzi pozadanie, tam uprzednio musi zaistnie¢ konnaturalnos¢
w jakims$ porzadku bytowania®. Jak pisze J. Pieper , mito§¢ zawiera w sobie
zawsze juz z gory przesadzone przyporzadkowanie osoby kochajacej i ko-
chanej i na tym przyporzadkowaniu polega; innymi stowy, nikt nie méglby
kocha¢ czegokolwiek lub kogokolwiek, gdyby $wiat (...) nie byt jedna rze-
czywistoscia i nie mogl by¢ doswiadczany jako co$ fundamentalnie jednoli-
tego. (...) Krétko mowiac, utwierdza nas to w pewnosci, ze milos¢ nie tylko
rodzi i stwarza jednos¢, ale juz ja zaktada”™".

A jak to ma miejsce w przypadku Boga? ,W kim wiec jest wola, czy
pozadanie - pisze Akwinata - w tym musi by¢ mitosé. (...) Wykazano juz

*S.th., [ q.20,a. 1.

7 S.th., II-11, g. 26, a. 3., Bog bedzie dla kazdego catkowitym powodem milowania
dlatego, bo Bog jest catkowitym dobrem cztowieka. Gdyby bowiem (...) B6g nie byt do-
brem czlowieka, czlowiek nie miatby powodu milowania go. Dlatego porzadek mitosci
domaga sie, by po Bogu czlowiek najwiecej milowal samego siebie” - por. J. PIEPER,
O mitosci, nadziei i wierze, ttum I. GANO, K. MICHALSKI, Poznan 2000, s. 89, 103.

#S.th., I, q. 28, a. 1.

¥ M. A. KRAPIEC, Ja - cztowiek, Lublin 1991, s. 324, 407.

¥M. A. KRAPIEC, Analiza aktu mitosci, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 7, Lu-
blin 2006, s. 245.

'] PIEPER, O mitoSci, nadziei i wierze, dz. cyt., s. 32-33.
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zas$, ze w Bogu jest wola, zatem w Bogu koniecznie musi by¢ mitos¢”*. Mi-
tos¢ ta nie jest uczuciem, lecz aktem woli, gdyz uczucia sa zwigzane prze-
mianami cielesnymi, ktérych nie ma w Bogu. Poniewaz, jak zostalo to po-
wiedziane, mitos¢ zmierza ku dobru, ktérego kto$ chce i ku temu, dla kogo
chce dobra, stad jest silg jednoczgcq. W przypadku Boga owo zjednoczenie
dokonuje sie jednak bez zlozenia, poniewaz tym dobrem, ktérego On chce
dla siebie, jest On sam, jako dobry ze swej istoty™.

Stad miloé¢ Boga jest tozsama z jego istota. Nie oznacza to, ze Bog nie
chce dobra innych bytéw niz On sam. Bég kocha wszystko co istnieje, po-
niewaz jest przyczyna istnienia wszystkiego. ,, Albowiem wszystko, co ist-
nieje - pisze §w. Tomasz - w stopniu w jakim istnieje, jest dobre. Samo ist-
nienie kazdej rzeczy jest dobre i podobnie dowolna jej doskonalosé.
Powyzej za$ zostalo wykazane, ze wola Boga jest przyczyna wszystkich
rzeczy, totez co$ w takim stopniu musi mie¢ istnienie albo jakiekolwiek do-
bro, w jakim jest chciane przez Boga”*. Wynika stad, ze Bog kocha inaczej
niz czlowiek. Nasza wola nie jest bowiem przyczyna dobroci rzeczy, lecz
jest przez nia poruszana. ,Mitos¢ Boga natomiast napelnia rzeczy dobrocia
i stwarza ja w nich”®. Ontologiczna zaleznos¢ wszystkich bytéw przygod-
nych od Boga wskazuje wiec, ze wszech$wiat i czlowiek zawdzieczajg swo-
ja egzystencje aktowi mitosci.

Milosé Boga do stworzen nie ma charakteru przypadloéciowego. Bog
chce dobra kazdej rzeczy, nie dla samego siebie, ale chce dobra kazdej rze-
czy jako jej dobra (amor benevolentiae), chce bowiem, by kazda rzecz istnia-
ta*®. Jego mitos¢ jest wylewna, udzielajaca sie. Bog stwarzajac, udzielajac ist-
nienia czyni to w sposob absolutnie bezinteresowny. Bég pragnie istnienia
i zbawienia (finis qui) dla cztowieka (finis cui) ze wzgledu na niego (czlowie-
ka) samego (finis cuius gratia)”. Dobro stworzenia nie jest wigc motywem
mitosci Boga, ktérym to dobrem miatby On ubogaci¢ samego siebie. Przy-
czynia sie ono co najwyzej do chwaty Boga, ktéra jest czyms zewnetrznym

2 ,Unde in quocumque est voluntas vel appetitus, oportet esse amorem, remoto
enim primo, removentur alia” - S.th,, I, . 20, a. 1. Ostensum est autem in deo esse vo-
luntatem. Unde necesse est in eo ponere amorem”

% Bt pro tanto dicitur amor vis unitiva, etiam in deo, sed absque compositione,
quia illud bonum quod vult sibi, non est aliud quam ipse, qui est per suam essentiam
bonus, ut supra ostensum est” -S.th., I, q. 20, a. 1.

* Tamze, I, q. 20, a. 2.

% Tamze. ,,Sed amor dei est infundens et creans bonitatem in rebus”.

%S.c.G., 1 co1.

¥ W.J. HILL, Two Gods of Love, art. cyt., s. 256.
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w stosunku do Jego istoty. Ktéra to chwala jest uwidocznieniem w dziele
stworzenia Bozej potegi i wspanialosci, a w dziele zbawienia Jego swietosci.

Nalezy zwréci¢ uwage, ze milos¢ Boga do stworzen nie tylko nie
sprzeciwia sie temu, ze milo$¢ Boza jest tozsama z Jego istota, oraz ze jedy-
nym dobrem jakiego On chce dla siebie jest On sam, ale w tym wtasnie mo-
zemy szukac Zrédla, celu i sily Jego milosci do stworzen. Mitos¢, jak pisali-
$my, prowadzi do zjednoczenia. Ale jednos¢ jest czyms pierwotniejszym od
zjednoczenia. ,Kazda rzecz w stosunku do siebie jest jednoscig - pisze
Akwinata - a jednos¢ to co$ wiecej niz zjednoczenie z czyms$ innym. Stad
tez jak jednos¢ jest poczatkiem zjednoczenia, tak miloéc¢ siebie samego jest
poczatkiem zjednoczenia i korzeniem przyjazni”®.

Bog bedac absolutna jednoscia, tozsamoscia, bytem Ktérego istota jest
istnieniem, udzielajac w akcie stworzenia istnienia, po pierwsze, udziela
bytom dobroci. Sam bedac istnieniem i dobrem absolutnym sprawia, ze
byty w Nim partycypujace tworza analogiczng jednoé¢ oparta na istnieniu
i dobroci. Jednos¢ ta jest fundamentem nie tylko wspomnianej juz mitosci
kosmicznej, ale kazdej miltosci, poczynajac od mitoéci siebie, az po mitos¢ do
Absolutu. , Przyczyna za$ jednosci wszystkich rzeczy z Bogiem, mianowi-
cie dobro¢, ktora wszystkie rzeczy nasladuja, jest czyms najwyzszym i naj-
bardziej wewnetrznym Bogu, skoro On sam jest swoja dobrocia”™.

Po drugie, akt istnienia, stanowigc Zrédlo jednosci bytu, jest funda-
mentem milosci siebie, a ta - jak zaznaczono - jest wzorem kazdej mitosci.
Stad mozna by powiedzie¢, ze absolutna jednos¢ Boga (tozsamos$é istoty
iistnienia) i milos¢ jaka kocha On sam siebie jest wzorem kazdej jednosci
i milosci, takze milosci cztowieka do Boga. Ponadto, B6g kochajac stworze-
nia, kocha tym samym samego siebie, w tym znaczeniu, ze pragnie On sa-
mego siebie jako celu wszelkich stworzern*’. Nie znaczy to, ze stworzenia sa
jedynie srodkami dla jakiego$ celu, ktéry Bog realizuje w samym sobie, ale
ze istnienie bytéw stworzonych stanowi samotranscendujacy ruch w kie-
runku Bozej dobroci'. W tym przejawiatby sie ekstatyczny wyraz mitosci,
ktora jest wyjsciem poza kochajacy podmiot. W przypadku ukierunkowania
na pelnie Bytu, ukochania transcendentnego Dobra, ekstaza ta osiaga swoj

*¥S.th., II-11, q. 25, a. 4.

%S.c.G,1c91.

% Tak wiec w Bogu (...) cheenie celu nie jest dla Niego przyczyna chcenia tego, co
prowadzi do celu, przy czym chce, by to, co prowadzi do celu, bylo przyporzadkowane
do celu” -S.th.,, 1, q. 19, a. 5.

1, Wiemy za$, ze miloé¢ wlana zdaza do Boga jako do poczatku szczesliwosci
wiecznej” - S.th,, II-11, q. 26, a. 1.
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najpelniejszy wymiar. W ten sposéb Bég jako najwyzsze dobro i akt istnie-
nia objawia sie zarazem jako Najwyzszy Ukochany i Pierwszy Kochajacy.

W kontekscie tych rozwazan ujawnia sie przed nami nowy sens stow,
ktére przytacza Benedykt XVI za §w. Augustynem: ,w rzeczywistosci Bog
jest mi bardziej bliski niz ja sam”*. Akt mojego istnienia partycypujacy
w istnieniu Absolutu sprawia, Ze racje swojego istnienia upatruje nie w so-
bie, lecz w Bogu - podobnie jak racje istnienia wszystkich pozostalych by-
tow niekoniecznych. Dla mnie wiec i dla wszystkich bytow, Bog jawi sie nie
tylko jako przyczyna sprawcza i wzorcza, ale réwniez jako przyczyna celo-
wa. Stad, jak pisze $w. Tomasz, ,cztowiek powinien milowa¢ Boga, ktory
jest dobrem wspdlnym wszystkich, wiecej niz samego siebie, jako ze szcze-
sliwos¢ jest w Bogu, jako we wspdlnym i Zrédlowym poczatku wszystkich
tych, ktorzy w tej szczesliwosci moga bra¢ udziat”®.

Jest jednak jeszcze jeden wymiar miltosci, na ktéry musimy zwrocié
uwage. Gdy w mitosci zyczliwosci, jak bylo to powiedziane, pojawi sie
wzajemnoéc¢ i obcowanie, méwimy wéwczas o milosci przyjacielskiej (amor
amicitiae)*. Mitos¢ taka jest nie tylko chceniem dobra dla drugiej osoby, ale
jest wzajemnym darowaniem sie. Taka wtasnie milos¢ zachodzi pomiedzy
Bogiem i cztowiekiem (oraz winna zachodzi¢ pomiedzy chrzescijanami).
Podstawowym warunkiem tej milosci jest to, ze B6g powolujac nas do ist-
nienia udziela nam czego$ z Siebie, komunikujac tym samym Swa milos¢.
Drugim warunkiem jest istnienie co najmniej dwéch autonomicznych pod-
miotéw. Czlowiek wchodzac w relacje przyjazni nie tylko darowuje Bogu
samego siebie, ale w Bogu odnajduje umocnienie swego istnienia i swojej
mitosci. Dajac, jednoczesnie otrzymuje, ale to, ze otrzymuje jest warunkiem
tego, ze daje. Bedac obdarowany jednoczesnie uczestniczy w zyciu i mitosci
Boga. To uczestnictwo nie niweczy jednak autonomii podmiotéw, ale ja za-
klada. Jest to unia, ale nie unifikacja. W ten sposéb wstepujgca mitosé czto-
wieka napotyka zstepujgcq milosé Boga. Eros spotyka agape i zostaje przez
nia wydoskonalony. Kto bowiem ,chce ofiarowaé milos¢, sam musi ja

otrzymaé w darze”*.

2DCe 17.

#S.th., II-11, q. 26, a. 3.

# ,Sama jednak zyczliwos¢ nie jest wystarczajacym powodem przyjazni, gdyz wy-
magana tu jest jeszcze milos¢ wzajemna, poniewaz przyjaciel jest przyjacielem przyja-
ciela. Tego za$ rodzaju wzajemna zyczliwoé¢ buduje sie na jakiej$ tacznosci” - S.th., II-
-1, q. 23,a. 1.

“DCe7.
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BOG MIEOSCI W FILOZOFII WHITEHEADA

Chcac przedstawic te same problemy Boga i mitosci w filozoficznej re-
fleksji Whiteheada, musimy zwréci¢ uwage na kilka weztowych punktéow
jego metafizyki, ktére maja doniosle znaczenie dla omawianych zagadnien.
Po pierwsze, rzeczywisto$¢ dla Whiteheada ma zdecydowanie dynamicz-
ny, procesualny charakter. Zmiana, powstawanie i giniecie przestaja by¢
czym$ akcydentalnym, ale stanowig konstytutywna ceche tego, co rzeczy-
wiste. Po drugie, wéréd nowych kategorii metafizycznych, ktérymi operuje
Whitehead, nalezy zwrdéci¢ uwage na byty aktualne (actual entities) zwane
takze aktualnymi zaistnieniami (actual occasions), ktére stanowia najmniej-
szy, niepodzielny element rzeczywistosci*. Nie sa one, jak Arystotelesow-
ska substancja, czym$ uprzednim w stosunku do dzialania. Wrecz odwrot-
nie, ich bytowos¢ jest konstytuowana poprzez powstawanie. Powstaja one
w wyniku procesu wspétwzrostu (concrescence), w ktérym kazdy z bytéow
aktualnych po osiagnieciu spelnienia traci swoje odrebne istnienie i staje sie
skladowa dla nastepnych aktualnych bytéw. W ten sposéb przesziosé nig-
dy nie przemija, gdyz za posrednictwem uje¢ (prehension) wspotkonstytuuje
terazniejszos¢. Cala rzeczywistos¢ jawi sie wiec jako jeden wielki organizm
potaczony siecig odczué zgodnie z zasada wzglednosci (principle of relativity)?.
Po trzecie, Bég nie jest traktowany jako wyjatek od wszelkich metafizycz-
nych zasad, lecz stanowi ich podstawowa egzemplifikacje*. Jako taki nie
jest przed stworzeniem, ale jest razem ze stworzeniem, bedac jednoczeénie
ontyczna racja harmonii rzeczywistosci. Nie narzuca jednak $wiatu swej
woli jak despotyczny wladca, lecz dostarcza powstajacym bytom ich poczat-
kowe cele (initial aim). Bog - pisze Whitehead - ,,wnosi do odczu¢ element
powabu (lure), odwieczny impuls pozadania. Jego wyjatkowa doniostosé
dla kazdego stworczego aktu powstajacego w okreslonym splocie uwarun-
kowan $wiata, czyni Boga zaczatkowym «obiektem pozadan» (initial «object
of desire») konstytuujac zaczatkowa faze kazdego subiektywnego dazenia”*.

Przy blizszym okre$laniu natury Boga, Whitehead wyrdznia jej dwa
aspekty, zwane niezbyt fortunnie naturami®. Pierwotny aspekt natury

* A.N. WHITEHEAD, Process and Reality, New York 1978 (corrected edition), s. 18.
(dalej: PR).

PR, s. 22.

8 Tamze, s. 343.

¥ Tamze, s. 344.

% Whitehead wspomina takze o nadlaczeniowej naturze Boga (superject nature).
, The superjective nature of God is the character of the pragmatic value of his specific sa-
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Boga (primordial nature) konstytuuja bezczasowe ujecia obiektéw ponadcza-
sowych (eternal objects). Te ostatnie nie istnieja bowiem same przez sie, ale
tylko jako ujete przez Boga. Dzigki nim Bog uzyskuje okreslonosé, sam zas
umozliwia im wkraczanie w stajace sie byty. W pierwotnym aspekcie natu-
ry, Bog jest zrodlem tworczego procesu czlowieka i przyrody, zawiera
w sobie wartosci i normy, jest racja porzadku panujacego w Swiecie. Dlate-
go 6w aspekt natury Boga nazywany jest przez autora Adventures of Ideas
Erosem Wszechswiata™.

Oproécz pierwotnego aspektu, natura Boga zawiera takze aspekt wtor-
ny (consequent nature). Poniewaz Bog nie jest wyjatkiem od metafizycznych
zasad, stad musi by¢ takze bytem aktualnym (actual entity). Jednak Jego ak-
tualnosé, w odréznieniu od innych aktualnosci, ma permanentny, nieprze-
mijajacy, aczasowy charakter”. Natura wtérna dopetnia wigc niekompletna
aktualnos¢ natury pierwotnej i wlacza Boga w kauzalne zwiazki ze $wia-
tem. W ten sposéb Bég wspotoddziatywujac ze §wiatem jest wspottworzo-
ny przez $wiat. ,Boga nalezy pojmowac - pisze Whitehead - jako rzeczywi-
stos¢, ktéora wylania sie w doswiadczeniu pojeciowym oraz podlega
procesowi spelnienia dzieki wtérnym doswiadczeniom fizycznym, ktérych
zrodtem jest swiat””. W ten sposéb przemijajacy $wiat staje sie wiecznotr-
walym dzieki swej obiektywnej niesmiertelnoéci w Bogu. Ow aspekt spra-
wia, ze Bog nie tylko dostarcza idealne wzorce dla $wiata (primordial natu-
re), ale sam stajac sie, ujmuje wartosci, ktére zostaly zrealizowane
w $wiecie. W ten sposob, jak twierdzi Whitehead, ,jest prawda gdy mowi-
my, ze Bog stwarza $wiat, jak rowniez, ze $wiat stwarza Boga”™.

To wzajemne oddzialywanie Boga na $wiat i §wiata na Boga mozna
rozpatrywaé w kategorii milosci. Milos¢ ta przypomina jednak bardziej sta-
rogreckiego erosa niz nowotestamentalng philia czy agape”. Wskazuja na to

tisfaction qualifying the trascendent creativity in the various temporal instances” - PR,
s. 88.

' A. N. WHITEHEAD, Adventures of Ideas, New York 1967, s. 253. W dalszym cia-
gu tekstu cytowane jest wydanie tego dzieta oznaczone skrétem Al ,(...) the doctrine of
the valuations involved in the Primordial Nature of God, here also termed the Eros of
the Universe. It follows that the subjective form of a prehension is partly dictated by the
qualitative element in the objective content of that prehension.”

2 PR, s. 345.

% Tamze.

* Tamze, s. 348

%, This seems clear at any rate in Adventures in Ideas which presents God, less as see-
king his own unique satisfactions, then as the source of the universal surge towards ful-
fillment in which he himself is caught up” - W. J. HILL, Two Gods of Love, art. cyt., s. 258.
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nastepujace elementy Whiteheadowskiego rozumienia rzeczywistosci:
a) tak jak w greckiej filozofii przyrody mitos¢ - eros stanowita site rzadzaca
kosmosem, wprowadzajacq harmonie w $wiat, tak i w filozofii Whiteheada
Bog jest racja porzadku panujacego w Swiecie. Podobnie jak u Platona -
ktéry uwazal miloé¢ za pragnienie posiadania dobra i kontemplacje piekna,
jako warunek poznania prawdy - tak i u omawianego autora, piekno i tad
sa nie tylko powodem zachwytu, ale odslaniaja przed nami fundamentalng
racjonalnosé, ktora jest wrecz racja istnienia (cho¢ nie zaistnienia) swiata™.
,Swiat aktualny istnieje poniewaz w naturze panuje pewien fad. Gdyby nie
byto tadu, nie byloby éwiata. (...) Swiat aktualny jest wytworem tadu este-
tycznego, ten za$ pochodna immanencji Boga””. Mitos¢ Boga jest moty-
wem jego opieki nad harmonia $wiata, ale nie jest przyczyna zaistnienia
Swiata. ,Bog jest poeta Swiata, ktéry z czula cierpliwoscia prowadzi §wiat
przez swa wizje prawdy, piekna i dobra”*.

b) Bog, ktory nie jest stworca, nie jest Bogiem, ktéry w akcie wylewnej
miltosci w spos6b bezinteresowny udziela istnienia. Jest jedynie wspéttowa-
rzyszem, rozumiejacym wspotuczestnikiem™. Jego mitosé nie rzqdzi $wia-
tem®. Taka mito§¢ przypomina bardziej zwiazek uczuciowy, gdyz nie
stwarza (tylko wspoéttworzy) swego przedmiotu, ale zaklada uprzednie
jego istnienie.

¢) Dzialanie Boga nie ma charakteru bezinteresownego takze z tej racji,
ze dostarcza On stajacym sie bytom wartosci, ale nie dla nich samych, ale
dlatego, zZe staja sie one ostatecznie srodkiem w Jego wlasnym procesie ak-
tualizacji. Podobnie, Bég , nadaje kazdemu bytowi aktualnemu pewien cel.
Doboér tego celu ma zaleze¢ od tego, w jakim stopniu przyszia sytuacja
moze ubogaci¢ samego Boga”®. Ponadto, skoro byty aktualne po osiagnie-
ciu spelnienia traca swoje odrebne bytowanie, to jedynie Bég ocala od za-
pomnienia to, co zostalo osiagniete®. , Wtorna nature Boga stanowi ptynny

% Whiteheadowskie widzenie milosci przypomina jej ujecie przez Schopenhauera,
gdzie prawdziwa milos¢ jest percepcja powszechnej kosmicznej jednosci.

> A. N. WHITEHEAD, Religia w tworzeniu, ttum. A. SZOSTKIEWICZ, Krakéw
1997, s. 92.

PR, s. 346.

* ,God is the great companion - the fellow-suffer who understands” - PR, s. 351.

¢ Tove neither rules, nor is it unmoved; also it is a little oblivious as to morals” -
PR, s. 343.

81 P. GUTOWSK], Czy filozofia procesu musi byc teistyczna?, [w:] Bog i przyroda w filo-
zofii procesu, red. J. ZYCINSKI, ,, Znak - Idee” (1992) nr 5, s. 52.

52 Cho¢ przeszlosé istnieje takze w stabszy sposob w kolejnych ujeciach bytow ak-
tualnych.
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Swiat, ktory staje sie wiecznotrwatym dzieki swej obiektywnej niesmiertelno-
sci w Bogu”®. W innym miejscu Whitehead napisze: ,oddziatywaniem
czwartej fazy pozostaje milos¢ Boga do $wiata. Jest to szczegolne zatroska-
nie o poszczeg6lne zdarzenia. To co dzieje sie w §wiecie, ulega przeksztal-
ceniu w rzeczywisto$¢ niebios”*.

d) Jak juz zostalo powiedziane, nowotestamentalna milos¢ agape jest ta
miltoscig, ktéra przemienia czlowieka, wynosi go i wydoskonala. Jest po-
nownym narodzeniem, adopcjq, usynowieniem. Jest ta sila, ktéra pozwala osig-
gnaé czlowiekowi to, czego nigdy nie zdotalby osiagnac¢ w oparciu o to, co
doczesne. To nie zmiana w sensie iloSciowym czy jako$ciowym, ale to prze-
miana w sensie transcendowania. Natomiast wartosci dostarczone przez
Boga, o ktérych méwi filozofia procesu, cho¢ przyczyniaja sie do wzrostu,
ubogacenia $wiata i cztowieka, to jednak przez swoéj homogeniczny ze
Swiatem charakter, nie s3 w stanie dokona¢ catkowitej przemiany - takiej,
o ktérej mowi Biblia.

Nie nalezy jednak zapominaé, ze gdy méwimy o milosci Boga, to zda-
niem wielu zwolennikéw teologii procesu, najmocniejsza strona metafizycz-
nej teologii Whiteheada jest ukazanie Boga nie jako Cezara, ale jako bliskie-
go cztowiekowi, wspoélczujacego towarzysza naszych radosci i cierpien®.
Szczegdélnym tego potwierdzeniem ma byé Chrystus, ktéry na drzewie
krzyza objawil nam Boga, ktéry jest miloscia, ktéry stal sie jednym z nas.
Prawdziwa milos¢ jest bowiem nie tylko pragnieniem dobra dla ukochane-
go, ale jest rowniez prawdziwym identyfikowaniem si¢ z ukochanym. Ale
czy tak opisana mitos¢ jest wlasciwa Bogu?

Gdy moéwimy o milosci mitosiernej nalezy zwréci¢ uwage na dwa jej
watki. Z jednej strony mitos¢ taka jest wspoéiczujaca, wspolcierpiaca, z dru-
giej za$ stara sie usunac¢ zlo od osoby ukochanej. Tylko drugi rodzaj mito-
sci, wedlug $w. Tomasza, moze by¢ wlasciwy Bogu, pierwszy natomiast,
jest typowy dla czlowieka, ktory nie zawsze mogac usunaé zto, zdobywa
sie na wspotczucie®. Mitosé wspélczujaca wymaga bowiem potencjalnosci,

S PR, s. 347.

% Tamze, s. 351.

% Wiele interesujacych mysli na temat milosci Boga w filozofii Whiteheada i wyz-
szosci tego ujecia nad filozofig sw. Tomasza znajduje sie w J. B. COBB Jr., D. R. GFIF-
FIN, God as creative-responsive Love, [w:] Process Theology, Luisville 1976, s. 41-62.

% ,Odpowiadam, ze mitosierdzie trzeba przypisa¢ Bogu w najwyzszym stopniu,
ale ze wzgledu na skutek, a nie doznanie uczucia. By to zrozumie¢, nalezy wziaé pod
uwage, ze milosiernym nazywany jest ten, kto ma jakby bierne serce, poniewaz doznaje
smutku wskutek czyjej$ biedy, jakby to byla jego wlasna bieda. Z tego wynika, ze dziata
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ktérej nie ma w Bogu jako czystym akcie. Dlatego dostrzeganie w milosier-
dziu jedynie pierwszego watku jest akcentowaniem stabosci. Przeciez na-
wet w milosci ludzkiej wspotczucie okazywane ukochanej osobie nie ma na
celu przysporzenia sobie cierpieri i b6lu, ale ulzenie w cierpieniu. To nasza
bezsilnos¢ wobec zla sprawia, ze jedynie w ten sposéb mozemy objawi¢ na-
sze uczucie. Znakiem za$ Bozej milosci jest nie wspoélczucie, ale zbawienie
(wybawienie) od zla.

Natomiast, zdaniem autora Process and Reality, te elementy, ktére kon-
stytuuja prawdziwe zto sa zachowywane (podobnie jak dobro) przez Boga,
cho¢ nie staja sie (przynajmniej z Jego strony) wspoéttworzywem przyszio-
§ci”. Bog ujmuje kazde zto jako srodek do wyzszej doskonatosci $wiata i sa-
mego Siebie®. Nie niszczy, nie usuwa zla, ale uzywajac stow Ch. Hartshor-
nea ,wyciska jakies dobro z kazdego zta”®. Bég pragnie wiec wybawic
Swiat od zla, ale Jego czeSciowa bezradnos¢ wobec tego problemu wynika
z Jego stabosci.

Mowiac na temat milosci u Whiteheada, nie mozna nie zwréci¢ uwagi
na istotng trudnos¢ jaka plynie z niemal catkowitej nieobecnosci antropolo-
gii w jego metafizyce. Kazda bowiem koncepcja milosci ma swoje oparcie
w koncepdji cztowieka. Ponadto antysubstancjalny” charakter jego metafi-

po to, by zaradzi¢ czyjejs biedzie niby wiasnej. To jest skutek milosierdzia. Totez smutek
z powodu czyjej$ biedy nie przystoi Bogu, ale w najwyzszym stopniu przysluguje mu
usuniecie czyjej$ biedy” - S.th., I, q. 21, a. 3.

57 ,The consequent nature of God is his judgment on the world. He saves the
world as it passes into the immediacy of his own life. It is the judgment of a tenderness
which loses nothing that can be saved. It is also the judgment of a wisdom which uses
what in the temporal world is mere wreckage” - PR, s. 346.

58 Zobacz szerzej na temat zta w filozofii Whiteheada w R. M. BARINEAU, The The-
odicy of Alfred North Whitehead; A Logical and Ethical Vindication, New York 1991, s. 199.

% Ch. HARTSHORNE, Whitehead’s Idea of God, [w:] The Philosophy of Alfred North
Whitehead, Edited by P. A. Schilpp, La Salle IL 1991, s. 555. Whitehead uwaza, ze Bog
zwalcza zlo, ale zwalcza je przede wszystkim w sobie, a dopiero wtérnie w $wiecie,
gdyz jest wobec tego zla w duzej mierze bezradny. ,Krdlestwo Niebieskie - pisze - nie
polega na oddzieleniu dobra od zta. Polega na zwyciezeniu zta dobrem. Owa przemiana
zta w dobro wkracza w obreb §wiata aktualnego dzieki temu, ze zostata zawarta w na-
turze Boga, obejmujacej idealne widzenie kazdego aktualnego przejawu zla, tak skoja-
rzonego z nowym nastepnikiem, azeby owocem tego spotkania bylo przywrécenie do-
bra” - A. N. WHITEHEAD, Religia w tworzeniu, dz. cyt., s. 125.

70 Zob. W. KOWALSKI, Zagadnienie rozumienia Arystotelesowskiej koncepcji substancji
przez Whiteheada, ,,Roczniki Filozoficzne” 47(2005) z. 2, s. 105-124; tenze, Substancjalizin
czy antysubstancjalizm Whiteheada?, [w:] Studia Whiteheadiana, red. B. OGRODNIK, K. GRO-
DEK, t. 2, Krakow 2006, s. 11-34.
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zyki sprawia, ze trudno jest tutaj méwi¢ o osobowym charakterze Boga
i cztowieka w klasycznym rozumieniu tego stowa. Wreszcie nalezy pamie-
ta¢, ze to nie osobowy Bog, ale bezosobowa kreatywnos¢ (creativity) petni
w metafizyce Whiteheada role fundamentalnej zasady, bedacej u podstaw
$wiata oraz Boga”. Te jednak problemy, podejmowane przez wspélcze-
snych teologdw procesu, przekraczajg ramy tego artykutu.

OCZAMI WIARY

Wracajac do encykliki Benedykta XVI mozemy powiedzie¢, ze z punk-
tu widzenia wiary milos¢ jest darem, jest taska. ,Milos¢ jest Boska, ponie-
waz pochodzi od Boga i laczy nas z Bogiem, a ten jednoczacy proces prze-
ksztalca nas w My, ktére przezwycieza nasze podzialy i sprawia, ze
stajemy sie jednym, tak ze ostatecznie Bog jest wszystkim we wszystkich (por.
1 Kor 15, 28)””. Biblijny obraz Boga méwi nam nie tylko, ze Bog jest mito-
Scig, ale ze ta milos¢ zamanifestowala swoja moc w dziele stworzenia i zba-
wienia - ktére jest nowym stworzeniem. Stwarzanie jest przeciez najwyz-
szym stopniem afirmacji. , To oznacza, ze to Jego stworzenie jest Mu drogie
dlatego wtasnie, ze przez Niego byto chciane, przez Niego uczynione””.
Stad tez prawdziwa miltos¢ czlowieka jest powtarzaniem stwoérczego aktu
Boga, zaréwno dlatego, ze kocham drugiego czlowieka i $wiat bo jest do-
bry - to znaczy chciany przez Boga - ale takze dlatego, ze kochajac drugie-
go cztowieka i $wiat mowie niejako: chee zebys istniat* Nasza akceptacja
drugiej osoby w milosci bezinteresownej dotyczy przede wszystkim egzy-
stencji, cho¢ nie pomija esencji. Osoba kochajaca chce przede wszystkim
tego, by osoba kochana istniata i zyta”, tak jak chce tego Bog, ktory daje
nam zycie nie tylko doczesne, ale i wieczne. Z tego punktu widzenia, moze-
my powiedzie¢, ze Tomaszowe ujecie milosci, taczace eros, agape i philia,
wydaje sie by¢ znacznie blizsze chrzescijaristwu niz ujecie Whiteheadow-
skie, koncentrujace sie¢ bardziej na wymiarze erosa. To jednak nie moze bu-

7t In the philosophy of organism this ultimate is termed «creativity»; and Cod is
its primordial, non-temporal accident” - PR, s. 7; , This is the conception of God, accor-
ding to which he is considered as the outcome of creativity, as the foundation of order,
and as the goad towards novelty” - tamze, s. 88

2DCe 18.

7 Tamze, 9.

7. PIEPER, O mitosci, nadziei i wierze, dz. cyt., s. 37.

7 S.th,, II-1], g. 25, a. 7. ,,Primo vult suum amicum esse et vivere”
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dzi¢ zdziwienia, gdyz §w. Tomasz byl nie tylko katolickim teologiem, ale
takze cztowiekiem $wietym, mistykiem. Natomiast Whitehead, bedac filo-
zofujacym naukowcem, byl cztowiekiem, ktéry w dziedzinie wiary poszu-
kiwat Boga, poczawszy od anglikanizmu, przez agnostycyzm, buddyzm,
az po silne zblizenie sie do katolicyzmu. Stad zaakcentowanie przez niego
mitosci wstepujgcej, otwierajacej nas na nieskoriczonosé, pragnacej unies¢ nas
w ekstazie w kierunku Boga, wydaje sie by¢ czyms$ naturalnym.

Mozna w tym miejscu dodac jeszcze jedna, bardziej ogélna uwage. Na
kanwie bowiem omoéwionego problemu mitosci Boga, obecnego w dwéch
réznych systemach metafizycznych, widzimy, ze metafizyczna refleksja nie
powinna by¢ obojetna dla cztowieka wierzacego. W niej bowiem moze nie
tylko poszukiwaé zrozumienia dla swojej wiary, ale takze odnajdywac
przedsionki prawd wiary (preambula fidei) oraz przyrodzone motywy wiary
(motiva credibilitatis), ktére obok motywéw nadprzyrodzonych moga skta-
nia¢ go do przyjecia prawd objawionych. Bo cho¢ sama wiara wymaga
nadprzyrodzonego wplywu laski, to jednak w swej strukturze zawiera akt
rozumu, ktéry poszukujac w psychologicznym wymiarze wiary uzasadnie-
nia dla religijnego przeswiadczenia, poprzedza akt uwierzenia i stale mu
towarzyszy. Nie nalezy jednak zapominaé, ze wiara dotyczy przede
wszystkim $cistych tajemnic, czyli tych prawd, ktére przekraczaja mozli-
woéci poznawcze czlowieka. Otwieraja one przed nim nowe perspektywy
pelni Prawdy, Dobra, Piekna i Mitosci. W tych pespektywach cztowiek od-
najduje glebszy sens wszystkich rzeczy i wlasnego istnienia, ktéry przekra-
cza jego rozumienie, co tak wspaniale oddat sw. Augustyn piszac: ,jezeli
kochasz swoja dusze, to grozi ci niebezpieczenistwo, ze ona zginie. Nie wol-
no ci wiec jej kocha¢, poniewaz nie chcesz, zeby ona zginela, ale skoro nie
chcesz by zgineta, kochasz ja”.
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GOD IS LOVE
The philosophical reflection on the love of God, described in the encyclical of Bene-
dict XVI, in light of the metaphysics Thomas Aquinas and Alfred N. Whitehead

“God is love, and he who abides in love abides in God, and God abides in
him” (1 Jn 4:16). In these words pope Benedict XVI express with remarkable clarity the
heart of the Christian faith: the image of mankind and its destiny and the Christian ima-
ge of God. This article is the attempt of the show as two metaphysical systems Aquinas
and Whitehead’s try, from the philosophical point of view, to light up the content of
this truth. Aquinas” technical handling of this subtlety relied upon distinguishing acqu-
isitive love (amor concupiscentiae) from personal love (amor benevolentiae). Divine loving is
constitutive of God’s very being in its pure actuality. The sole beneficiaries of such love
are creatures loved for their own sakes. God’s love is agape, love that gives and does not
receive.

Whitehead’s metaphysical system means a differing concept of God and so a diffe-
ring concept of divine love. God is himself an actual occasion, differing from others only
on the basis of his non-temporality. God” function is envisaging what is concretely the
ideal possibility for each ever-emerging occasion, and offering to that occasion as its “in-
itial aim”, thereby luring it into the “creative advance into novelty”. But God is not the
creator, but only the ideal companion. The motive of God’s love for the world is God’s
own advancement. He makes values available for emerging entities, not ultimately for
their sakes but for his own. Such divine love is eros, because its carrying forth of the
world is the way to its own self-achievement.

ttum. Wojciech Kowalski






TOM VIII SOSNOWIECKIE STUDIA TEOLOGICZNE 2007

Ks. Wojciech Misztal

ZRODLEO I ZRODEA DUCHOWOSCI: LITURGIA I SEOWO

~Duwie czesci, z ktorych niejako sktada sie Msza Swieta, mianowicie liturgia
stowa i liturgia eucharystyczna, tak Scisle tqczq si¢ ze sobq, ze stanowiq jeden akt
kultu. Dlatego Sobor $wiety usilnie zacheca duszpasterzy, aby w katechezie
gorliwie pouczali wiernych o obowigzku uczestniczenia w catej Mszy $wie-
tej, zwlaszcza w niedziele i $wieta nakazane” (KL 56; podkreslenia wia-
sne)'. Niniejszy tekst dotyczy liturgii i Stowa Bozego®, zwiazkéw miedzy
nimi. Dokladniej rzecz biorac, chodzi o zagadnienie: Stowo Boze integralng
czeécia liturgii. Sprobujemy podjac ten temat z perspektywy, ktora jest wia-
Sciwa teologii duchowosci chrzescijariskiej. Ta za$ zwraca uwage, ze chrze-
Scijaristwo jako takie (czyli réwniez jego teologia, jego dyscypliny teolo-
giczne) ma za zadanie skupi¢ uwage czlowieka i poméc mu uczestniczy¢
w podstawowym dla niego wydarzeniu, jakim jest spotkanie z Bogiem,
zbawcze z Nim spotkanie. Inaczej moéwiac, jest to stuzba Boza: stuzba Bogu,
ktéry zwraca sie do czlowieka, i paradoksalnie (paradoksalnie: ewentualnie
z punktu widzenia cztowieka, nie za$ z punktu widzenia objawiajacego sie
Boga) tym samym stuzba potrzebujacym zbawienia stworzeniom (por. ] 13, 1).
Zagadnienie jest wigec bardzo szerokie: tutaj mozna jedynie sformutowac
kilka uwag (co wiaze sie m.in. z r6znorakim ryzykiem).

Mowiac o Stowie Bozym czy o liturgii méwimy o duchowosci, nawet,
jesli nie zawsze wprost sie to zaznacza lub o tym pamieta’. Mowimy wtedy

_ ! Cytaty z dokumentéw Soboru Watykariskiego II oraz skréty za: SOBOR WATY-
KANSKI I, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie, Poznarn 2002.

2 Co do pisowni Stowo Boze (nie: stowo Boze) w przypadku, gdy chodzi o teksty bi-
blijne, to jako na uzasadnienie mozna wskaza¢ np. KO §; 21; 25.

* Na duchowos¢ (takze w znaczeniu dyscypliny teologicznej) sktadaja sie (i to jako
jej zasadnicze aspekty): duchowos¢ biblijna i duchowosé liturgiczna. Por. KO 24 oraz in-
strukcja Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw ,Rok Eucharystii. Wskazania
i propozycje” (15.10.2004), zwlaszcza rozdz. Zarys duchowosci eucharystycznej; J. A. FITZ-
MYER, Pismo duszq teologii, ttum. A. BARON, M. DOBRZYK, R. ROBAK, Krakéw 1997,
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o duchowosci, o tym, jak sie ona przejawia, o jej poczatkach, ustawicznym
probierzu i pokarmie. Méwi sie wtedy i o czyms innym: duchowos¢ jest dla
liturgii i Stowa Zrédtem, kluczem rozumienia itd., bo przeciez w takim czy
innym znaczeniu Stowo Boze i liturgia rodza sie z doswiadczenia (czylii ze
$wiadomosci) spotkania, komunii z Bogiem, sa tego $wiadectwem®.

LITURGIA I SEOWO BOZE: ZAKRES POJEC I REPREZENTOWANYCH
PRZEZ NIE RZECZYWISTOSCI

Przez Stowo Boze bedziemy rozumieli Pismo §w., a wiec chodzi takze
0 obecne w liturgii czytania biblijne. Te ostatnie sa czescia liturgii’. Tutaj
zwiazek przynaleznosci czy konstytuowania posiada swe dopelnienie, swe-
go odpowiednika. Liturgia stala sie i na zawsze pozostanie czescia Pisma
$w. Skoro teksty, jak np. Flp 2, 6-11 czy Kol 1, 15-20, Biblia zaczerpnela z li-
turgii chrzescijariskiej’, to w ten sposob modlitwa chrzescijariska, elementy
liturgii chrzescijariskiej dostapily wyniesienia do godnosci natchnionego
Stowa Bozego’. (Notabene w tym kontekscie na mysl przychodzi - uwzgled-
niajac takze réznice - Eucharystia, a écislej biorac misterium okre$lane mia-
nem przeistoczenia chleba i wina.) Jak to przypomina KL 24, Pismo $w. jest
jednym z zasadniczych Zrédet dla liturgii. Nasuwa sie tu wniosek, ze w wy-
padku Stowa Bozego i liturgii mamy do czynienia z tak $cistym zwigzkiem,
ze przedstawia sie on jako m.in. pewne przenikanie, wzajemne przyjmowa-
nie i konstytuowanie. Przy czym nie chodzi o utrate ich tozsamosci.

Co bedziemy rozumieli przez pojecie liturgia? Podobne jak poprzed-
nie, réwniez to zagadnienie posiada zupelnie podstawowe znaczenie dla
podjetego tematu. Jednak w pewnym sensie trudniej tu udzieli¢ odpowie-
dzi, niz w przypadku Stowa Bozego: de facto termin liturgia bywa stosowa-

s. 9; J. CASTELLANO, Liturgia, [w:] Dizionario enciclopedico di spiritualita, vol. II, a cura di
E. Ancilli etc., Roma 1992, s. 1460.

* Absolutnie nie chodzi tu o pomniejszanie znaczenia poszczegélnych dyscyplin
teologicznych, kwestionowanie ich odrebnosci i potrzeby ich uprawiania.

> Jesli w sklad liturgii wchodzi homilia, to racja jej obecnosci jest by¢ pomoca czy
nawet Zrédlem duchowosci, Zrédlem zycia (por. DP 4). Juz z tego powodu uzasadnio-
nym bedzie stosowanie do homilii nazwy stowo BoZe, tym razem sfowo pisane jednak
przez male s. Na ile to mozliwe, trzeba przeciez zdawac (sobie i innym) sprawe z istoty
daru, jakim jest Objawienie (czyli takze Pismo Swiete).

¢ Por. J.L. WU, Liturgical Elements, [w:] Dictionary of Paul and His Letters. Editors: G.F.
Hawthorne etc., Downers Grove- Leicester 1993 (dalej: DPHL), s. 557.

7 Z analogiczna sytuacja mam, do czynienia np. w przypadku Psalméw.
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ny w réznych znaczeniach®. Najlepiej bedzie p6js¢ za Katechizmem Kosciota
Katolickiego: ,cate zycie liturgiczne Kosciola koncentruje sie wokét Ofiary
eucharystycznej i sakramentow” (por. KL6)’. Na innym miejscu Katechizm
Kosciota Katolickiego wyjasnia, ze na liturgie skladaja sie takze np. sakramen-
talia. W kazdym razie juz Katechizm w numerze 1113 wskazuje na istote
tak rozumianej liturgii: podobnie jak Pismo Swiete, liturgia jest narze-
dziem, ktére wybral Bég, ktérym On postuguje sig, by zbawié, tzn. by
otworzy¢ droge do eschatologicznej pelni zycia, zjednoczy¢ z soba, da¢
udziat w swym wtasnym zyciu''.

Powyzsze wyjasnienia, czym sa odpowiednio Stowo Boze i liturgia,
nie sa identyczne. Wskazuje to na pewne napiecia (tak jest przynajmniej
z punktu widzenia czlowieka). Te jednak okazuja sie, jesli chodzi o inter-
pretacje zwiazkéw miedzy liturgia i Stowem Bozym, bardzo pozytywnie
owocne. W ten sposéb latwiej zdoby¢ sie np. na (coraz bardziej) poglebione
spojrzenie na misterium Stowa. Za ludzkimi stowami, ktére przeciez czesto
tak tatwo przychodzi wypowiedzie¢, kryje sie tu ogromne wyzwanie dla
ludzkiego rozumienia istoty Stowa czy jego skutecznosci. Czyz mutatis
mutandis z czym$ podobnym nie mamy do czynienia w przypadku liturgii?

8 Por. J. JANICKI, Liturgia, [w:] Stownik teologiczny, red. A. ZUBERBIER, wyd. II
rozszerzone, Katowice 1998, s. 267. Autor zauwaza m.in.: , Liturgia obejmuje tylko te
spoteczne czynnoéci Kosciota, ktére zostaly ustanowione przez Chrystusa lub Kosciot
iw ich imieniu sa sprawowane w $Scisle okreslony sposéb. Dlatego tez inne spoteczne
akty poboznosci odbywajace sie czy to w kosciele czy tez poza nim, nawet w obecnosci
kaplana i pod jego przewodnictwem, nosza nazwe nabozeristw (np. naboZeristwo majowe,
rézaricowe, procesje, Droga Krzyzowa, Gorzkie Zale i wiele innych)”. S. CZERWIK, Wpro-
wadzenie do Konstytucji o liturgii Swigtej, [w:] Sobér Watykariski 11, Konstytucje..., dz. cyt., s. 31.

? KKK 1113.

1 Por. KKK 1674.

1 Por. KKK 1153.

2 Por. F. X. DURRWELL, L’Eucharistie. Présence du Christ, Paris 1971, s. 15; M. A.
CHEVALLIER, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Testament, vol. II: L'apotre
Paul - Les écrits johanniques - L'héritage paulinien — Réflexions finales, Paris 1990, s. IX:
,Czesto przychodzi mi na mysl, ze wykonujac swa prace egzegeta doswiadcza czegos
poréwnywalnego do do$wiadczenia, ktére stalo sie udzialem Jakuba w te noc, kiedy
chcial on przekroczy¢ Potok Jabbok i co opisuje Rdz 32, 23-32. (...) Jak wiadomo, kazdy
Izraelita w tej historii patriarchy (...) odnajduje opis swej wlasnej przygody duchowe;.
Dlaczego z kolei egzegeta nie mialby tam dostrzec i siebie samego? Przeciez takze on
dlugo walczy, by odtworzy¢ sobie droge i odkrywa, ze chodzi o jego wlasne zycie, gdyz
zmagajac sie z tekstami, to wlasnie z samym Bogiem si¢ zmaga. Jesli uda mu sie prze-
brnaé, to zawsze, niestety, kulejac; zarazem wtedy uswiadamia sobie, ze tak naprawde
to nigdy nie bedzie miat dostepu do catego misterium boskiego imienia. Nie przeszkadza
to jednak, ze w tej przygodzie samemu zostal tajemniczo pobtogostawiony. A nastepnie
okazuje sieg (...), ze jednak faktycznie w jakims$ stopniu Bég odstonit mu swe oblicze”.
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W teologii stusznie podkresla sie, iz Chrystus teraz, jak zawsze, sku-
tecznie zbawia, ze dopelnia On swego dziela wielorako, ze poczesna role
odgrywaja tu Stlowo i sakramenty. Zwraca si¢ przy tym uwage na miste-
rium obecnosci Chrystusa jako na zasadnicze tak w przypadku liturgii sa-
kramentoéw, jak i Jego Stowa (por. KL 7). Sa to konstytutywne elementy sta-
nowiace fundament organicznego zwiazku miedzy liturgia i Stowem:
inaczej moéwiac, to sam zbawiajacy Chrystus, ktory zawsze jest z Ojcem
i Duchem, je éciéle polaczyl i nadal taczy (por. J 5, 17; Rz 8, 9-39).

Z LEKCJI HISTORII

W rozumieniu chrzescijariskim - jak wskazuja np. Mt 28, 18-20; Mk 16,
15-18; ] 3, 1-21; 6, 22-65; Rz 1, 16; 6, 1-11; 10, 8-15; 1 Kor 1, 17; 11, 20-33 - Ii-
turgia i Stowo s darem Boga dla czlowieka, darem, dzieki ktéremu czlo-
wiek moze wejs¢ w zbawczga, bardzo bliska, coraz pelniejsza, serdeczna
wspoélnote zycia z Bogiem oraz innymi (por. Ga 4, 1-7; Rz 8, 15). W przy-
padku liturgii i Stowa to bycie darem posiada m.in. nastepujaca ceche: tak
dalece dziela one z czlowiekiem jego losy, maja swoja ziemska historie, ze
w pewnym stopniu podlegaja ludzkiemu oddzialtywaniu, nawet temu ne-
gatywnemu. Czlowiek jest w stanie w jakiej$§ mierze je znieksztalci¢ czy
przystoni¢ ich sens. Poswiecony problemowi uczestnictwa w Eucharystii
fragment 1 Kor 11, 20-33 zaczyna sie nastepujaco: , tak wiec, gdy sie zbiera-
cie, nie ma u was spozywania Wieczerzy Panskiej ...”; z kolei $w. Pawel pi-
sze: ,nie jesteSmy bowiem jak wielu, ktérzy kupcza Stowem Bozym” (2 Kor
2,17). Liturgia i Slowo nie istnieja same dla siebie, ale sa narzedziami reali-
zacji dzieta zbawienia. Tymczasem bywa, ze wierzacy w Chrystusa dawali
sie¢ uwikla¢ do tego stopnia, ze np. réznice w sprawowaniu obrzedéw
chrzescijariskich czy w interpretacji Pisma $w. traktowali jako uzasadnie-
nie, by przesladowac innych ludzi, innych chrzescijan®.

Przez liturgie i Stowo Boég oddzialuje na czltowieka, sprawia jego do-
bro. Z drugiej strony liturgia i Stowo w pewnym stopniu sa dzielem takze

B Gwoli sprawiedliwosci (i w zwiazku z glosami demonizujacymi katolicyzm czy
jako takie chrzescijanistwo) trzeba dodad, ze takie naduzywanie wierzen, religii etc. nie
jest staboscia jedynie chrzescijan. Powinno tez dawaé do myslenia, iz réwniez systemy
ateistyczne znajdowaly w religii powéd (chodzi wiec o motywy o charakterze religij-
nym) do przesladowania chrzeécijan oraz przedstawicieli innych religii. Por. JAN
PAWEL 11, List apostolski ,, Tertio millennio adveniente” (10.11.1994), Poznani 1994, s. 35.
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ludzi. W takim kontekscie (tu zarysowanym zaledwie w ogélnych, wybra-
nych liniach) sytuuje si¢ rowniez zagadnienie zwigzkéw miedzy liturgia
i Stowem Bozym, a wiec takze stwierdzenie, ze Slowo Boze stanowi inte-
gralng czesc liturgii. Takze w tym przypadku stajemy wobec dziejéw cieka-
wych, zlozonych, niekiedy bardzo trudnych. Swoja ludzka strone - obok
tak waznej boskiej - posiadaja takze zwigzki miedzy liturgia i Stowem Bo-
zym'. Te dzieje sa zarazem dziejami duchowosci grup i poszczeg6lnych
0sob, historia heroicznosci i wielkosci ich duchowosci, ale takze niestety
stabosci, upadkéw. Przemyslenia i postepowanie zawsze objawiaja ducho-
wo8¢, sa jej wypadkowa. Zarazem wplywaja na nia.

Jesli chodzi o przezywanie zwiazkéw miedzy liturgia i Stowem Bo-
zym, to za jeden, najbardziej newralgicznych punktéw w przeciagu juz
prawie dwoch tysiecy lat historii chrzescijaiistwa trzeba chyba uznaé za-
gadnienie: w jakim stopniu Stowo Boze ma by¢ obecne w liturgii w postaci
czytan. Sprawy jezyka, tlumaczeni, doboru tekstow itp. wydaja sie plaso-
wac dopiero na dalszych miejscach. Tak czy inaczej, waza tu uwarunkowa-
nia danej epoki, danego kregu kulturowego, przynaleznos¢ do takiej czy in-
nej grupy spotecznej itp."” Bardzo powinna dawac¢ do myslenia sytuacja,
jaka wytworzyla sie juz prawie piecset lat temu'®. Ot6z od prawie pieciuset
lat chrzescijanistwo doswiadcza podzialu (bywatlo, ze przybierajacego na-
wet forme ostrego konfliktu). Ten podzial - uogélniajac i podkreslajac r6z-
nice - byltoby sie sktonnym oddac nastepujaco: albo liturgia, albo Stowo. Dla
zilustrowania tego zagadnienia warto poréwnac np. liturgiczne obrzedy
rzymskie sprzed prawie pieciuset lat oraz im wspoélczesne zwigzane z imie-
niem $w. Piusa V, oraz im wspoélczesne obrzedy protestanckie. Gdyby teraz
w tym zestawieniu zwréci¢ uwage na liturgie mszy sw. wedlug mszatu
wydanego z polecenia $w. Piusa V, okaze sig, ze skladaja sie na nig réwniez
teksty biblijne. Powazne réznice tym bardziej uwidaczniaja, ze de facto nie

* Np. stosowanie tekstéw biblijnych - i to zar6wno w przypadku Starego jak i No-
wego Testamentu - w liturgii bylo jednym z najwazniejszych elementéw procesu, ktéry
doprowadzil do zdefiniowania kanonu Pisma $w. (por. E. JUNOD, La formation et la
composition de I’Ancien Testament dans I’'Eglise greque des quatre premiers siécles, [w:] Le ca-
non de I’Ancien Testament. Sa formation et son histoire, Genéve 1984, s. 107).

> Na przyklad dostep do wiedzy, umiejetnos¢ poprawnego zrozumienia tekstow
biblijnych, po czesci nawet mozliwosci techniczne druku, instalacji glosnikowych.

1 Jest to zarazem: 1) z jednej strony tylko (a moze: az?) jedna czwarta dziejow litur-
gii chrzescijariskiej i chrzescijaniskiego spotykania sie ze Stowem; 2) jednak ta jedna
czwarta, jesli chodzi o rozw6j chrzescijaristwa, z punktu widzenia XXI w. w pewnym
sensie sytuuje sie jako ostatnio osiagniety etap i stad tym bardziej przycigga uwage.
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ma chrzescijariskiej liturgii bez Stowa Bozego, ze nie sa one sobie przeciw-
stawne. Nie ma w tym wypadku dylematu: albo liturgia, albo Stowo (takie
ujecie okazuje sie nieadekwatne do rzeczywistosci). W tym Swietle, jesli
chodzi o zagadnienie Stowo Boze integralng czesciq liturgii, akcent wydaje sie
spoczywac nie tyle na: czy Stowo jest, ma byc obecne w liturgii?, co na zagad-
nieniu na ile, w jakim stopniu Stowo ma by¢ obecne w liturgii?, jakie miejsce
mu tam przystuguje, jakg role odgrywa? w jaki sposob skutecznie ten zwigzek
ttumaczy¢? Na takie same wnioski ukierunkowywat punkt Liturgia i Stowo
Boze: zakres pojec i reprezentowanych przez nie rzeczywistosci. To, ze Stowo
Boze jest integralna czescia liturgii, nie zwalnia ze staran, by zrozumie¢ i
przekaza¢ innym rozumienie, dlaczego tak jest i na czym ten zwigzek litur-
gii i Stowa polega. Teologia duchowosci podkresli: nie chodzi jedynie o po-
znanie teoretyczne, ale o coraz pelniejsze przezywanie zwigzkéw z Bogiem.

Dane, jakie zawieraja dostepne Zrédla, wskazuja, ze Stowo Boze od
poczatku byto elementem liturgii chrzescijariskiej. Za zupelnie podstawowe
trzeba przyja¢, ze Chrystus modli sie¢ Stowem Bozym, kiedy sprawuje litur-
gie swego misterium Paschalnego, tzn. w czasie pierwszej Eucharystii
i umierajac na krzyzu, ze pierwsi chrzescijanie zachowali to w pamieci i po-
starali sie przekaza¢ nastepnym pokoleniom (por. Mt 26, 30; 27, 46)". Moz-
na tu tez tytulem przykladu wymieni¢ chrzcielne Ef 5, 26 czy eucharystycz-
ne Lk 24, 25-32". Najstarsze zrodta dotyczace chrzescijaristwa to Nowy
Testament. Sposob, w jak w modlili sie, sprawowali swa liturgie wyznawcy
judaizmu (w synagogach, w $wiatyni Jerozolimskiej) w okresie, kiedy po-
wstawalo chrzescijafistwo, przemawia na korzys¢ tezy, ze Stowo Boze byto
czeécia liturgii chrzedcijaniskiej takze zanim spisano Nowy Testament, czyli
od zawsze". Taki zwigzek bywa interpretowany m.in. nastepujaco: ,W tra-

17 Szerzej na ten temat por. I. de la POTTERIE, Modlitwa Jezusa: Mesjasza - Stugi Bo-
Zego - Syna Bozego, thum. B. PIOTRKOWSKA, Krakéw 1996, s. 56; 85.

8 Szerzej na ten temat J. GNILKA, Pierwsi chrzescijanie. Zrédta i poczqtki Kosciota,
przekl. W. SZYMONA, Krakéw 2004, s. 279: zdaniem tego autora relacja dotyczaca
Emaus to relacja dotyczaca Eucharystii. W takim razie wskazuje ona m.in. na sposéb
sprawowania i rozumienie Eucharystii wg $w. Lukasza (na jego osobista duchowosc)
oraz w jaki sposéb $w. Lukasz chce pod tym wzgledem ksztaltowac duchowos¢ swoich
wspolnot koscielnych i swych czytelnikéw (czy moze nawet o niej w jakiej$ mierze po-
$wiadcza). Por. M. SILVA, Old Testament in Paul, DPHL, s. 630; J. L. WU, Liturgical Ele-
ments, DPHL, s. 557.

Na temat liturgii synagogalnej oraz sprawowanej w $wiatyni Jerozolimskiej
w tym okresie por. J. MAIER, Miedzy Starym i Nowym Testamentem. Historia i religia
w okresie drugiej Swigtyni, Krakéw 2002, s. 250; 277; J. J. JANICKI, Kultury antyczne w litur-
gii chrzescijariskiej, Krakéw 2003, s. 59. Kontekst zwigzkéw miedzy liturgia synagogalna
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dycji chrzescijaniskiej liturgie uwazano zawsze za miejsce par excellence
przeznaczone do interpretacji Pisma Swietego, ktére w spos6b zupelnie na-
turalny zostalo wigczone do liturgii, a szczeg6lnie do liturgicznych prokla-
macji (tzn. gloszenia stowa Bozego w kontekscie zgromadzenia liturgiczne-
g0). Pismo Swigte stato si¢ przez to w pelni tym, czym jest — stowem Bozym,
obecnym i czynnym”®.

Historia magistra vitae: historia to taki nauczyciel, od ktérego warto
czerpa¢ wiadomosci. Sg one bardzo przydatne, by poprawnie reagowac
w terazniejszosci, by korzystnie ksztaltowac przysziosc.

SEOWO BOZE

»Wszelkie Pismo od Boga natchnione jest i pozyteczne do nauczania,
do przekonywania, do poprawiania, do ksztalcenia w sprawiedliwosci: aby

iliturgia chrzescijariska to okazja, zeby zwréci¢ uwage na nastepujace zagadnienie.
J. GNILKA, Pierwsi chrzescijanie. Zrédia i poczqtki Kosciota, dz. cyt., s. 110, przyp. 130, za-
uwaza: ,Zgodnie ze wskazéwka masory, przy czytaniu tego tekstu [tzn. 1z 66, 24: A gdy
wyjdg, ujrzq trupy ludzi, ktorzy sie zbuntowali przeciwko Mnie: bo robak ich nie zginie, i nie za-
gasnie ich ogieri, i bedq oni odrazq dla wszelkiej istoty Zyjgcej] w synagodze w. 23 [Iz 66, 23:
Sprawdzi sig to, Ze kazdego miesigca podczas nowiu i kazdego tygodnia w szabat, przyjdzie kazdy
cztowiek, by Mi odda¢ pokton - méwi Pan] powinien zosta¢ powtérzony po ponurym kon-
cowym w. 24. Werset 23 moéwi o powszechnej czci oddawanej Jahwe w $wiatyni”. Ma-
sorze, tzn. stojacym za nig ludziom, nie da sie zarzuci¢ braku szacunku wobec Stowa
Bozego: tym bardziej daje do myslenia odnotowane przez J. Glinke powtérzenie - doda-
nie na zakonczenie tekstu bardzo optymistycznego; teologicznie mamy do czynienia
z ogromnie wazng, odpowiedzialng interpretacja przestania. Niech bedzie wolno zwré-
ci¢ uwagge, ze takze my chrzescijanie stoimy wobec wyzwan zwiazanych z zakornczenia-
mi czytan liturgicznych. Jak na te wyzwania odpowiedzie¢? Pytanie to jest trudne i istot-
ne zarazem. Oto przyklad. Zgromadzenie odpowiada (na ile $wiadomie?) ,Bogu niech
beda dzigki” uslyszawszy (na ile zrozumiawszy?) Sdz 11, 29-39a (czwartek, 20 tyg., rok
I) czy 1 Sm 15, 16-23 (poniedziatek, 2 tyg., rok II). Co do pierwszego z tych tekstow, to
warto odwotac sie do nastepujacych przemysleni (padnie tam imie §w. Hieronima, $wie-
tego i Doktora Kosciola, pierwszorzednego autorytetu naukowego, duchowego): ,Slub
ztozony lekkomyslnie jest nieraz niewazny, a mimo to bardzo obcigza sumienie $lubuja-
cego. Jako przyklad sw. Hieronim podaje lekkomyslny $lub Jeftego, ktory slubujgc okazat
sie gtupim, a spetniajgc $lub bezboznym. - J. WORONIECKI, Katolicka etyka wychowawcza,
dz. cyt., t. 2, cz. 1, 5. 287-292” (M. ]J. KEMPYS, Rola cnot moralnych w dgzeniu ku petni czto-
wieczeristwa w Swietle pism o. Jacka Woronieckiego, Krakéw 2005, s. 80, przyp. 16).

2 N. BONNEAU, Biblia a liturgia, [w:] Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego.
Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red W. R. FARMER, red. wyd. polskiego
W. CHROSTOWSKI, Warszawa 2000, s. 117 (podkreslenia moje - W.M.).
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czlowiek Bozy byt doskonaly, przysposobiony do kazdego dobrego czynu”
(2 Tm 3, 16-17). Liturgia zna obrzed okadzenia lekcjonarza. Trzeba w tym
widzie¢ wyréznienie, bardzo $mialy i wymowny znak czci. Liturgia zna tez
blogostawienistwo ksiega Slowa Bozego. Takze ten ryt wyraza podobne
przestanie a zarazem zwraca uwage na Boza zyciodajnos¢ Stowa (por. Rz 1,
16). Gdyby szuka¢ uzasadnierr teologicznych dla takich obrzedéw, to za
kluczowe trzeba przyjac, ze Stowo Boze ma zasadniczy udzial w dziele
zbawienia, w dziele obdarzania pelnig komunii z Bogiem czyli pelnia zycia.
Stowo Boze nie jest takim jako jaka$ rzeczywisto$¢ autonomiczna. Jego rola,
znaczenie, skuteczno$¢ wynikaja z tego, ze mitujacy Boég suwerennie, z ma-
droscig wybrat je sobie za narzedzie zbawcze (por. J 6, 63). Analogicznie
przedstawia sie kazus liturgii.

Dla tzw. liturgii posoborowej - czyli dopracowanej po Soborze Waty-
kariskim II i to wg jego wskazan - charakterystycznym jest, ze Stowo Boze
stalo sie w niej bardzo obecne, ze stoét Stowa Bozego zostal bardzo obficie
zastawiony (por. KL 51). Jeden z teologdéw w nastepujacy spsob przedsta-
wia zalozenia, ktére wytyczyly kierunek prac nad obecnie uzywang w li-
turgii ksiega Stowa Bozego: , Lekcjonarz nie miat by¢ utozony wokot motywu
«historii zbawienia» (pojmowanej jako linia biegnaca od stworzenia do
drugiego przyjécia) czy wokoé! systematycznej prezentacji teologicznego na-
uczania Kosciota, czy zgodnie z literacka analiza czesci Biblii, ktéra chciato-
by sie wykorzystaé. Wyboér uktadu czytan nie miat tez na celu przede wszyst-
kim zacheca¢ wiernych do prowadzenia bardziej chrzescijariskiego zycia.
Lekcjonarz miat gfosic meke, Smier¢, zmartwychwstanie i wniebowstqpienie
Chrystusa, w pelni urzeczywistnione w Nim i stajace sie rzeczywistoscig
w nas, ktérzy przez wiare i chrzest zostalisSmy do Niego dotaczeni”?.

Stowo Boze jest zasadniczym, aktywnym elementem dziela stworze-
nia-zbawienia. Bog realizuje to dzielo postugujac sie Stowem. Wzmianka
o chrzcie w przytoczonym powyzej tekscie pomaga dostrzec, ze podobne
znaczenie ma liturgia. Wazna wzmianka o wierze dodatkowo przypomina,
ze dzielo stworzenia-zbawienia w swej istocie to komunia miedzy osobami,
to zlaczenie z Chrystusem i tym samym udziat w Jego dziele i zyciu, Jego
komunii z Ojcem i Duchem Swietym, w Ich wspélnym dziele.

,Kosciol zawsze otaczal czciag Boze Pisma, podobnie jak i samo Cia-
to Panskie. Zwtaszcza w liturgii Swietej bierze ciagle chleb Zycia ze stotu Boze-
go stowa i Ciata Chrystusowego i podaje wierzqcym. Pisma te w polaczeniu

' W. SKUDLAREK, The Word in Worship: Preaching in a Litugical Context, Nashville
1981, s. 33 [podkreslenia wlasne].
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ze $wieta Tradycjg uwazal i uwaza zawsze za najwyzsza regule swej wia-
ry, poniewaz natchnione przez Boga i spisane raz na zawsze, niezmiennie
przekazujq Boze stowo i sprawiajq, ze w wypowiedziach Apostoléw i proro-
kow rozbrzmiewa gtos Ducha Swigtego. Tak cale przepowiadanie koscielne,
jak sama religia chrzescijariska, musi si¢ karmi¢ Pismem $wietym i nim sie
kierowaé. W swietych bowiem ksiegach Ojciec, ktory jest w niebie, z wielkq
mitosciq wychodzi swoim dzieciom naprzeciw i rozmawia z nimi. Tak wielka za$
w slowie Bozym zawiera sie moc i potega, ze staje sie ono dla Kosciota pod-
stawa i silag Zywotna, a dla dzieci Kosciola umocnieniem wiary, pokarmem
duszy, czystym i trwatym Zrédtem zycia duchowego. Totez bardzo stusz-
nie do Pisma $wietego odnosza sie stowa: Zywe jest stowo Boze i skuteczne
(Hbr 4, 12), wladne zbudowac i daé dziedzictwo ze wszystkimi swigtymi (Dz 20,
32; por. 1 Tes 2, 13)” (KO 21; podkreslenia wlasne). ,Aby urzeczywistni¢
tak wielkie dzieto, Chrystus jest obecny zawsze w swoim KoSciele, zwtaszcza
w czynnosciach liturgicznych. (...) Jest obecnty w swoim stowie, bo gdy w Kosciele
czyta sie Pismo swiete, On sam przemawia. Jest obecny, gdy Kosciét modli sie
i §piewa psalmy, gdyz On sam obiecal” (KL 7; podkreslenia wlasne).

Z podobnym przestaniem mamy do czynienia w Katechizmie Kosciota
Katolickiego: , Tradycja i Pismo $wiete uobecniaja i ozywiaja w Kosciele mi-
sterium Chrystusa, ktéry obiecal pozosta¢ ze swoimi przez wszystkie dni, az
do skoriczenia swiata (Mt 28, 20)”*. W przytoczonych tekstach na uwage za-
stuguje m.in. zastosowanie czasu teraZniejszego, ktéry w sposob istotny
charakteryzuje Boga, Jego dzialanie, role Stowa i skutecznos¢ Bozego dzie-
ta. Nalezatoby tu méwié¢ o mistyce Stowa, o mistyce doczesnoéci, o mistyce
dialogu (dialogu wtasciwie juz ustawicznego, wiecznego)®. Podobnie jak to
ma miejsce w przypadku kultu chrzescijariskiego, takze duchowosé Stowa
Bozego nie jest duchowoscia biernosci. Zbawi¢ moze jedynie Bég, ale Jego
dziatanie nie polega tu na ubezwlasnowolnieniu, zdezaktywowaniu czlto-
wieka, lecz na daniu mu mozliwosci prawdziwego wspoétdziatania w tym
dziele i to takze dla zbawienia innych; takze kult chrzescijaniski nie jest np.
monologiem (por. 1 Kor 3, 9; 12, 3).

»Jezus Chrystus, Najwyzszy Kaptan Nowego i Wiecznego Testamentu,
przyjmujac ludzka nature, wniést w to ziemskie wygnanie 6w hymn, ktéry
w niebieskich przybytkach rozbrzmiewa po wszystkie wieki. Cala spotecz-

2 KKK 80.

B W Deus caritas est (25.12.2005) papiez Benedykt XVI tak pisze o Eucharystii i zy-
ciu duchowym: ,Mistyka sakramentu, ktorej podstawa jest unizenie si¢ Boga ku nam,
ma zupelnie inng doniostos¢ i prowadzi znacznie wyzej, niz mogloby tego dokonac ja-
kiekolwiek mistyczne uniesienie czlowieka” - tekst za: www.vatican.va z 28.01.2006.
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nos¢ ludzi faczy On ze soba i przez ten $piew Bozej piesni pochwalnej ze
soba ja zespala. Zgodnie ze starozytna tradycja chrzescijariska liturgia go-
dzin jest tak ulozona, aby przez uwielbienie Boga uswiecata wszystkie pory
dnia i nocy. Gdy kaplani oraz inne do tego przez Kosciél wyznaczone oso-
by lub tez wierni modlacy sie wspdlnie z kaptanem, wedlug zatwierdzonej
formy, wykonuja w sposéb wlasciwy te przedziwna piesni chwaly, wowczas
jest to prawdziwie gtos Oblubienicy przemawiajqcej do Oblubierica. Jest to ponadto
modlitwa, w ktorej Chrystusa wraz ze swoim Ciatem zwraca sie do Ojca” (KL
83-84; podkreslenia wlasne; por. DP 18): ,Niech bedzie potrzeba ich serc
codzienna rozmowa z Chrystusem Panem podczas nawiedzeni i w osobi-
stym kulcie Najswietszej Eucharystii”)*.

Przez Stowo Bo6g urzeczywistnia dzielo stworzenia-zbawienia. To
dziatanie posiada jako zasadniczy takze nastepujacy aspekt. W ten sposéb
Bog konstytuuje, ustanawia, stwarza® i ozywia Kosciél oraz poszczegol-
nych zbawianych: ,Dokument (tzn. konstytucja Dei Verbum Soboru Waty-
kanskiego II) rozpoczyna sie zdaniem o gltebokim znaczeniu: ze czcig stucha-
jac Stowa Bozego i ufnie je gloszqc. Tymi stowami Sobér wskazuje na pewien
aspekt okreslajacy, czym jest Kosciol. Jest on wspélnota, ktora stucha i glosi
Stowo Boze"”?.

Obecnoéc¢ Stowa Bozego, skutecznosé jego dzialania jest konstytutyw-
na dla calego dziela zbawienia, stanowi serce tego misterium. Czlowiek tu-
taj zostaje obdarowany do tego stopnia, ze jego rola nie ogranicza sie do
przyjmowania. Stosunkowo niedawno, niejako podejmujac dotychczasowe
przemyslenia, nadzieje i doswiadczenia chrzescijan pod tym wzgledem,
st. Bozy Jan Pawet Il napisal: , biorgc pod uwage oczekiwania wspolczesne-
go czlowieka w stosunku do kaptana, widzimy, ze sprowadzaja si¢ one
w istocie do jednego wielkiego oczekiwania: pragnie on Chrystusa. (...) Ka-
ptana prosi o Chrystusa! I ma prawo tego oczekiwac od kaplana, szczegol-
nie poprzez gloszenie stowa Bozego. Prezbiterzy - jak uczy Soboér - majg
przede wszystkim obowiqzek przepowiadania Ewangelii Bozej (Presbyterorum or-

W De officiis ministrorum 1,88 $w. Ambrozy stwierdza: ,(...) rozmawiamy z Nim
[tzn. z Bogiem], kiedy modlimy sig, Jego stuchamy, kiedy czytamy Boze stowa” (PL 16,
50 A; por. KKK 2653).

» Dzieto zbawienia bywa znamiennie okreslane jako nowe stworzenie, por. 2 Kor 5,
17, Ga 6, 15.

% BENEDYKT XVI, Przeméwienie do uczestnikéw Miedzynarodowego Kongresu ,,Pismo
Swigte w zyciu Kosciola” (16.09.2005): cyt. za: Benedykt XVI w 40 rocznice Dei Verbum,
www.opoka.org.pl (23.09.2005). W dostepnymi mi tekscie Stowa Bozego i Stowo Boze sa
pisane z duzej litery.
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dinis 4). Ale to przepowiadanie ma zmierzaé¢ do tego, aby czlowiek spotkat
Jezusa, zwlaszcza w tajemnicy Eucharystii, ktéra jest zywym sercem Ko-
Sciota i kaptariskiego zycia”?.

Spoéréd wielu cennych wypowiedzi wyjasniajacych znaczenie Stowa
Bozego niech bedzie wolno jeszcze zwréci¢ uwage na KO 24. Stwierdzenie:
coraz bardziej si¢ ugruntowuje i nieustannie odmtadza wprost dotyczy teologii.
Ta jednak przeciez jest wazna czeécia misterium zbawienia, wazna czeécia
zycia chrzescijariskiego: wskazuje, prowadzi, pobudza, inspiruje, dodaje sit.
Skoro Stowo Boze np. nieustannie odmtadza teologie, to tym samym wraz
z teologia i przez nig w taki dobroczynny sposéb wplywa na chrzescijani-
na, jest duszq zycia chrzescijariskiego, duchowosci, zbawczego spotkania
z Bogiem™.

,Swieta teologia opiera sie na spisanym stowie Bozym w tacznosci
ze $wietg Tradycja jakby na trwalym fundamencie. W nim coraz bardziej
sie¢ ugruntowuje i nieustannie odmladza, zglebiajac w Swietle wiary calg
prawde zawarta w tajemnicy Chrystusa. Swiete Pisma zawieraja bowiem
stowo Boga, jako natchnione rzeczywiscie sa stfowem Boga. Z tego powodu
niech studium ksigg $wietych stanie sie niejako dusza swietej teologii (...).
Tym samym stowem Pisma skutecznie zywi sie oraz §wiecie umacnia takze
postuga stowa, to jest kaznodziejstwo, nadto katecheza i wszelkie naucza-
nie chrzeécijariskie, w ktorym homilia liturgiczna powinna zajmowac¢ na-
czelne miejsce” (KO 24).

¥ Dar i tajemnica: w piecdziesigtq rocznice moich Swigcert kaptariskich, Krakéw 1996,
s. 82 n. Podobnie naucza papiez Benedykt XVI: , Wierni oczekuja od kaptanéw tylko jed-
nego, aby byli specjalistami od spotkania czlowieka z Bogiem. Nie wymaga sie od ksie-
dza, by byt ekspertem w sprawach ekonomii, budownictwa czy polityki. Oczekuje sie
od niego, by byt ekspertem w dziedzinie zycia duchowego” (Przeméwienie podczas
spotkania z duchowieristwem, Warszawa, Archikatedra $w. Jana, 25.05.2006; cyt. za:
www.opoka.org.pl (20.06.2006). Por. T. GOLLOB, W stuzbie stowa Bozego, art., cyt., s. 211
(Pismo Swiete i duchowosé kaplariska).

» Zastanawiajac sie nad istotg takiego oddzialywania warto przypomnie¢ $miate
stwierdzenie §w. Grzegorza Wielkiego: Scriptura crescit cum legentis spiritus, ,Pismo
wzrasta wraz z duchem czytajacego” (PL 76, 846). Stowa te moga stanowi¢ punkt wyj-
Scia dla ciekawej analizy zycia duchowego cztowieka (np. w znaczeniu, w jaki sposéb
wzrasta duch danego czlowieka), jak tez dla przemysleri co do roli Ducha éwi@tego, Du-
cha Pisma i zarazem Ducha-Sprawcy zycia chrzeécijaniskiego, wzrostu duchowego. Por.
M. MAGRASSI, Biblia i modlitwa. Lectio divina, ttum. B. ZUROWSKA, Krakéw 2002, s. 17
(autor ten stwierdza m.in.: ,Jej [tzn. Biblii] czytanie odbywa sie¢ w kontekscie Misterium
Kosciota, gdzie jest obecny i dziala ten sam Duch, ktéry ozywial prorokéw i hagiogra-
fow. Tekst moze wiec by¢ czytany w tym samym Duchu, w jakim zostat napisany”).
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Wraz z sakramentami Stowo Boze jest jednym z zasadniczych narze-
dzi, poprzez ktére Bog realizuje swe dzielo stworzenia-zbawienia®. Np.
jako obecne w liturgii to Stowo taczy: nie tylko relacjonuje (co juz byto, co
jest i co bedzie), lecz przez nie Bog sprawia nasza z Nim komunie teraz i na
przyszlosé. Na takie misterium sklada sie bogactwo sytuacji, reakcji, zamie-
rzen, realizacji. Mozna tu wymieni¢ ukazanie czlowiekowi, kim on jest (nie
chodzi jedynie o rachunek sumienia, ale takze np. o przypomnienie jego
powolania, celu do osiggniecia). Waznym jest pobudzanie do dziekczynie-
nia, do uwielbienia, ksztaltowanie postawy nadziei i zaufania oraz mobili-
zowanie do podejmowania swych zadan (np. w sensie odpowiedzi, bycia
aktywnym), poglebianie $wiadomosci zwigzkéw z Bogiem oraz z Jego
stworzeniami®. Stowo Boze - jako pochodzace od Boga, jako przychodzace
z Jego Swiata pierwszego, zawsze wiecznego i eschatologicznego, jako ofia-
rowany przez Boga pomost do tego $wiata - to ogromna pomoc dla czto-
wieka takze w tym sensie, iz stanowi wyzwanie, iz zaskakujaco prowokuje
do przekraczania ograniczeni i pomaga w tym.

,Czy mozna — zapytywal Bultmann — postugiwac sie telefonem,
a zarazem wierzy¢ w istnienie demonéw? Inna odpowiedz na to pytanie,
wykraczajaca poza utyskiwanie nad swiatem wspétczesnym, wymagataby od
nas wiedzy, czy mamy dostep do tego swiata, z ktérego przychodzi do nas
Biblia. Tym bezwzglednie mozliwym dostepem jest tymczasem zmar-
twychwstanie Jezusa. Ono to narzuca (co sam Bultmann rozumial bardzo
dobrze) mozliwos¢ chrzescijariskiego dojécia do wydarzenia historycznego
poprzez wydarzenie eschatologiczne. To za$§ zmusza nas z kolei do uczenia
sie takiego przebywania z Pismem $w., jak zamieszkuje sie juz tu i teraz
Krélestwo, a nie §wiat pozostajacy w cieniu $mierci: a wiec do przebywania
znim i w nim w nadziei zmartwychwstania. Tutaj wlasnie jawi sie nam do-
bitnie i przystepnie absolutna jedynos$¢ Pisma $w. Tekst ten nie jest jedyny

¥ Jest to jedna z zasadniczych tez pracy G. KOCHA Sakramentologia - zbawienie
przez sakramenty. Podrecznik teologii dogmatycznej (red. W. BEINERT, traktat X, przekt.
W.SZYMONA, Krakéw 1999). Jak wskazuje tytul, autor ten zajmuje sie przede wszyst-
kim sakramentami. Co do Slowa, to mozna odwola¢ sie do nastepujacych przemysleri:
, K. Barth uznaje sfowo za dzialanie Boga, ktéry nas szuka, éciga, za akt stwarzania i po-
wtérnego stwarzania, dajacy bezposredni kontakt z nowym Swiatem stworzonym
w Chrystusie. Odkrywa Stowo jako obecnos¢ Boga z nami i w koricu jako sama Osobe
Boga, ktory stat sie cztowiekiem” - L. BOUYER, Parola, Chiesa e sacramenti nel protestante-
simo e nel cattolicesimo, Brescia 1962, s. 18; por. T. REY-MERMET, Croire, t. II, Vivre la foi
dans les sacrements, Limoges 1977, s. 7.

% Szerzej na ten temat por. C. ROCCHETTA, Parola di Dio, [w:] Dizionario enciclope-
dico di spiritualita, dz. cyt., s. 1873.



Zrédto i zrédta duchowoscei: liturgia i stowo 301

w przekazywaniu obietnic zycia. Ale tylko on jeden przyrzeka i obiecuje to,
co mialo juz miejsce w naszych dziejach. Krytyczna egzegeza przekonala
nas o tym, ze $wiatlo zmartwychwstania przeniknelo Ewangelie w taki
sposob, iz konicéwka wyjasnia w nich stopniowo same poczatki: dtug nasz

winien by¢ wielki wobec tych, ktorzy nam to ukazali”*".

LITURGIA

Do najbardziej podstawowych dla chrzescijanistwa stwierdzen (stwier-
dzeni opartych na doswiadczeniu duchowym, tzn. na przezywaniu spotkania
z Bogiem) nalezy nastepujace: od Boga Kosciét otrzymal i podjal (jako
prawdziwy podmiot i zarazem dzieki uprzedzajacej i ustawicznej pomocy
ze strony Boga) dar udzialu nie tylko w przekazywaniu Stowa Bozego, lecz
réwniez (a w pewnym sensie nawet: najpierw) w nadawaniu mu chcianej
przez Boga postaci i tym samym skutecznosci. To stwierdzenie posiada
bardzo wazny odpowiednik: Kosciét ma $wiadomosé, ze zostal upowaz-
niony do modyfikowania (przynajmniej do pewnego stopnia) liturgii; takze
w tym przypadku wiaze si¢ to réwniez z ogromna odpowiedzialnoscig;
wspoélnota Kosciota czyni to przyjmujac od Boga pomoc przez Jego Stowo,
troszczac sie o obecnosé Stowa w liturgii (np. promujac taka obecnos¢). Ka-
techizm Kosciota Katolickiego w nastepujacy spos6b wyjasnia, czym jest dla
chrzescijan ich liturgia: , W tradycji chrzescijariskiej pojecie to [tzn. liturgia]
oznacza, ze Lud Bozy uczestniczy w dziele Bozym™. Przez liturgie Chrystus,
nasz Odkupiciel i Arcykaptan, kontynuuje w swoim Kosciele, z Kosciotem
i przez Kosciét dzieto naszego odkupienia”™. Liturgia ma wiec charakter
historiozbawczy. Podobnie jak Stowo Boze, ona nie tylko relacjonuje to, co
juz byto, co jest i co bedzie, ale sprawia nasze uczestnictwo w dziele zba-
wienia®. Liturgia i Stowo sa tak sprawcze w tym sensie, ze to Bog nimi sie
postuguje, nadaje im taka skutecznosc.

%7.-Y. LACOST, Pismo gwigte a terazniejszos¢, ,Communio” (1986) nr 3, s. 89.

2 KKK odwoluje si¢ tu do J 17,4, czyli do Stowa Bozego. J 17, 4 ukazuje Boga
(wprost chodzi o Ojca i Chrystusa) jako aktywnego. Kontekst jednoznacznie wskazuje,
iz Boze bycie aktywnym polega na udzielaniu pelni zycia potrzebujacym zbawienia.

% KKK 1069.

*P. J. ROSATO (Wprowadzenie do posoborowej teologii sakramentow, przekt. A. BA-
RON, Krakéw 1998) wyréznia w wypadku sakramentéw dziatania: epikletyczne spel-
niane w jednosci z Duchem (s. 17), dzialanie anamnetyczne-prognostyczne spelniane
przez Chrystusa i z Nim oraz w Nim (s. 49) oraz dziatanie doksologiczne podejmowane
dla chwaty Ojca (s. 95 n.).
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»Religijne doswiadczenie Boga jako Ojca, objawiajacego sie w Jezusie
przez Ducha Swietego, prowadzito do gléwnych prawd wiary chrzescijan-
stwa. To wlasnie wczesnochrzescijariska duchowos¢ lezy u podstaw poz-
niejszej doktryny teologicznej. Najpierw jest modlitwa”®. Powyzsze stwier-
dzenia nalezaloby doprecyzowac¢ nastepujaco. Modlitwa, czyli takze
liturgia, ma ten sam doswiadczalny dla czlowieka poczatek co Stowo Boze.
Posiadaja one wspdlna historie i pozostaja Scisle ze soba powigzane. Gdyby
np. nie bra¢ pod uwage czytan biblijnych, to i tak okaze sie, ze teksty litur-
giczne w duzej mierze opieraja sie na tekstach Pisma $w.* Ten zwiazek jest
takim, ze wedlug Vaticanum II teksty liturgiczne daja lepiej skorzystac
z daru Stowa: , Oblubienica Stowa Wcielonego, to jest Kosciol, pouczana
przez Ducha Swietego stara sie osiagnacé coraz glebsze rozumienie Pism
Swietych, aby nieustannie zywic swe dzieci Bozym stowem. Z tego takze po-
wodu bardzo popiera studium Swietych Ojcéw tak Wschodu jak i Zachodu
oraz swietych liturgii” (KO 23; podkreslenia wtasne)”.

Co do samych tekstow biblijnych, jesli chodzi o ich obecnos¢ w litur-
gii, o bycie jej integralna czescia, to zagadnienie sprowadza sie do stopnia
obecnosci (a nie do dylematu: obecne/nieobecne). Ten stopiert bywat réz-
ny, co zawsze jest uwarunkowane wieloma czynnikami (np. tendencjami
teologicznymi, mozliwoscia percepcji przestania). I tak ok. 100 lat temu
ruch biblijny i ruch liturgiczny przyczynily sie zwiekszenia stopnia tej
obecnosci: co ostatecznie dokonalo sie w ramach zmian wprowadzanych
w zwiazku z Vaticanum II i jego wizja chrzescijaristwa (czyli takze ducho-

% R. BURRIDGE, Wprowadzenie. Jezus Chrystus - pochodzenie duchowosci chrze$cijani-
skiej, [w:] Duchowos¢ chrzescijariska. Zarys 2000 lat historii od Wschodu do Zachodu, red.
G. MURSELL, Czestochowa 2004, s. 29.

% Por. S. CZERWIK, Prefacje o misteriach Chrystusa w Mszale rzymskim Pawta VI. Ge-
neza i teologia, Warszawa 1984, s. 354 (prefacje mszalne jako zrédio dla liturgii, dla jej
teologii; prefacje a stowo Boze).

% Skoro teksty liturgiczne w ogromnej mierze powstaly w oparciu o teksty biblijne,
to liturgia jest Swiadectwem i szkolg rozumienia Stowa. Takze sama Biblia wyjasnia li-
turgie (np. Rz 6,1 o chrzcie). Ten bardzo Scisty zwigzek posiada jeszcze inny aspekt. Li-
turgia (czyli jej tworcy - uczestnicy) w okreslonych warunkach stata sie natchnionym in-
terpretatorem najwazniejszych wydarzeri zbawczych i redaktorem relacji o nich. Czy
odnosi sie to takze do relacji biblijnych? Por. np. R. KERESZTY, Eucharystia w Nowym Te-
stamencie, [w:] Migdzynarodowy komentarz do Pisma Swietego, dz. cyt., s. 202. Autor ten za-
uwaza m.in.: ,Raymond E. Brown sugeruje mozliwos¢ wpltywu chrzescijaniskiej liturgii
paschalnej na ostateczny ksztatt tej mowy [WM: kontekst wskazuje, iz autor ma na my-
sli cate ] 6, 22-71]" (tamze, s. 202).
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wosci)®. Obecnie sytuacje mozna przedstawic¢ nastepujaco: , Liturgia korzy-
sta z niego [tzn. z Pisma Swietego] selektywnie. Na przyklad lekcjonarz na
niedziele i $wieta obejmuje okoto 14% catej Biblii (5% Starego Testamentu
42% Nowego Testamentu)”*’. Obecnosc i role Stowa w liturgii dobrze wy-
jasnia KO 21, wg ktérego w przypadku Mszy §w. trzeba moéwic o jednym
stole Stowa oraz Ciata i Krwi Chrystusa®.

Jesli szlak zostatl tu wytyczony, to z drugiej strony trzeba mie¢ $wiado-
mos¢, iz wiele nadal pozostaje do zrobienia: , biskup Vincenzo Paglia, prze-
wodniczacy Katolickiej Federacji Biblijnej przypomnial 36-letnie dzieje tej
instytucji, bedacej wilasnie poklosiem II Soboru Watykanskiego. Zaznaczyt,
7e kongres Pismo Swigte w zyciu Kosciota zamierza zaja¢ sie, oprocz aspek-
tow teologicznych konstytucji Dei Verbum, takze jej wymiarem duszpaster-
skim. Jest to niezwykle wazne biorac pod uwage, ze Biblia po wielu wie-
kach znéw trafita do rak zwyklych ludzi przettumaczona na ich jezyki,
stanowigc dla wielu wierzqcych zyciowy punkt odniesienia. Niestety — stwierdzit
biskup Paglia — w praktyce nie jest to jeszcze reguta wsrod katolikow, z kto-
rych przewazajgca wiekszos¢ ma kontakt z Pismem Swietym wylqcznie podczas

* Wiecej na ten temat zob. L. BORIELLO, GIOVANNA DELLA CROCE, B. SE-
CONDIN, Historia duchowosci, tom VI: Duchowos¢ chrzeécijariska czaséw wspotczesnych,
ttum. M. PIERZCHALA, Krakéw 1998, s. 203. Podobnie jak w przypadku Stowa Bozego,
réwniez w liturgii stuchanie zajmuje duzo miejsca i jest bardzo istotne. Trudno jednak
do konica zgodzi¢ sie z nastepujaca opinig: ,Uczestnictwo przez zmyst stuchu jest bez
watpienia najbardziej charakterystyczne dla liturgii. Wymaga ono wiekszego wysitku
stuchu niz wzroku, jak to zauwazyl juz $w. Cyryl Jerozolimski” - P. De CLERCK, Zrozu-
miec liturgig, przekt. S. CZERWIK, Kielce 1997, s. 53. To wydarzenie, jakim jest liturgicz-
ne spotkanie ludzi z Bogiem, jest bardzo bogate w aspekty, wielostronne. Stad musi by¢
przezywane réwniez jak najbardziej wszechstronnie. Oznacza to m.in., Ze poszczegdlne
wymiary uczestnictwa w nim (np. sluchanie, patrzenie, odpowiadanie, wykonywanie
okreslonych gestow) tworza jedna organiczng calosé. Zachwianie réwnowagi jest tu
szkodliwe (takze, jesli chodzi o analizy teoretyczne). Sam P. De Clerck zauwaza: ,Ogra-
niczymy sie tu do kilku uwag na temat czytani. Przyznam, ze wole zwrot gfoszenie stowa
niz czytanie. (...) O skutecznosci czytan decyduja bowiem nie pojedyncze stowa ani zda-
nia, ale wewnetrzna sita oredzia, ale oddzwiek tekstu w sercach i w glosie lektoréw. Na-
wet kiedys, gdy teksty byty odczytywane po tacinie, ludzie , rozumieli” z nich coskolwiek, a moze
wrecz ich istotng tresc, to znaczy dostrzegali wiarg, z jakg czynnos¢ byta wykonywana” - tamze
s. 54 (podkreslenia moje - WM).

% N. BONNEAU, Biblia a liturgia, [w:] Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego,
dz. cyt., s. 123.

% Zdaniem C. Rocchetta, w okresie posoborowym raczej zbytnio akcentowano, ze
sa dwa stoly (Parola di Dio, [w:] Dizionario enciclopedico di spiritualita, dz. cyt., s. 1877).
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niedzielnych nabozenstw i w gruncie rzeczy niewiele o nim wie. Ten stan rzeczy
powinien byé wzigty pod uwage (...)"*".

Przytoczony tekst przypomina o waznym aspekcie wielowatkowych
zwigzkéw miedzy liturgia i Stowem Bozym: liturgia pozwala (nie tylko,
cho¢ przede wszystkim przez czytania biblijne) zapozna¢ sie¢ ze Stowem
Bozym (ustyszec je, tzn. ustysze¢ samego Boga i dzieki temu wejs¢ z Nim
w zbawczy dla czlowieka dialog) i moze sie zdarzy¢, ze jest to jedyna oka-
zja. Nasuwaja sie wnioski o koniecznosci réwniez solidnej katechezy mista-
gogicznej, wprowadzajacej w bogactwo przestania-wydarzenia liturgiczne-
go. ,Dwie czedci, z ktérych niejako sklada sie msza Swieta, mianowicie
liturgia stowa i liturgia eucharystyczna, tak $cisle 1acza sie ze soba, zZe sta-
nowia jeden akt kultu. Dlatego Sobér swiety usilnie zacheca duszpasterzy,
aby w katechezie gorliwie pouczali wiernych o obowiazku uczestniczenia
w calej Mszy Swietej, zwlaszcza w niedziele i $wieta nakazane” (KL 56).

»~Zgromadzenie liturgiczne, wedlug stynnej definicji Cypriana przyje-
tej przez Sobdr, jest nie tylko ukazaniem, epifaniqg wielkiego Ludu zebranego
w jednosci z Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Pokazuje ono takze szczyt (cul-
men) swojego spelnienia. Kazda lokalna wspélnota jest jakby skoncentro-
wanym, wielkim Kosciolem uniwersalnym (por. KK 26). A poniewaz Ko-
ciot jest Cialem Chrystusa, catkowite urzeczywistnienie Jego misterium
pociaga za soba pelnie obecnosci Zmartwychwstalego”*. Konstytucja o li-
turgii Swigtej Soboru Watykanskiego II przedstawia te obecnos¢ w katego-
riach ustawicznych skutecznosci i aktywnosci: ,Aby urzeczywistni¢ tak
wielkie dzieto, Chrystus jest obecny zawsze w swoim Kosciele, zwlaszcza
w czynnosciach liturgicznych. Jest obecny w ofierze mszy Swietej tak
w osobie celebrujacego, gdyz Ten sam, ktory kiedys ofiarowat siebie na krzyzu,
obecnie ofiaruje si¢ przez postuge kaptanow (...), jak zwlaszcza pod postaciami
eucharystycznymi. Jest obecny swoja moca w sakramentach tak, ze gdy
kto$ chrzci, sam Chrystus chrzci (...). Jest obecny w swoim stowie, bo gdy
w Kosciele czyta sie Pismo $wiete, On sam przemawia. Jest obecny, gdy
Kosciot modli sie i $piewa psalmy, gdyz On sam obiecal: Gdzie sq dwaj albo
trzej zebrani w imig moje, tam jestem posréd nich (Mt 18, 20) (KL 7)*.

1 Biblia w zyciu Kosciota, w: www.opoka.org.pl (23.09.2005) (podkreslenia wiasne).

2 M. MAGRASS], Biblia i modlitwa, dz. cyt., s. 15.

# Warto w tym kontekscie przytoczyc¢ nastepujace uwagi S. C. Napiérkowskiego:
,,Sw. Pawel na wielu miejscach wyraza wiare, ze Jezus jest obecny w stowie Bozym, ktére
czyta sie i zwiastuje (np. 2 Kor 4, 5; Flp 1, 18). Stowo Boze nie pozostawia zadnej watpli-
wosci, ze uwielbiony Jezus Chrystus jest z nami, chociaz odszedl. Wyraznie nadto wska-
zuje na wieloksztaltng obecnos¢ Pana: jest z nami na wiele réznych sposobéw. (...) Bo kt6z
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W tej perspektywie w pewnym sensie najpierw jest Stowo a potem li-
turgia®*. Nie chodzi tu o jakiekolwiek pomniejszanie roli liturgii. Celem
zbawczego dzialania przez Stowo jest w tym znaczeniu doprowadzenie do
przyjmowania zbawienia przez uczestnictwo w liturgii (z kolei tutaj takze
nie wolno mysle¢ o jakimkolwiek pomniejszaniu znaczenia Stowa)*. ,Lud
Bozy najpierw gromadzi sie przez stowo Boga zywego (...), ktérego zupel-
nie stusznie nalezy domagac sie z ust kaptanéw (...). Poniewaz nikt nie
moze sie zbawi¢, jezeli wpierw nie uwierzy” (DP 4)*. W tym znaczeniu
wolno mowié o prymacie stuchania stowa w Kosciele*. Dekret o postudze i zyciu
prezbiteréw Soboru Watykarskiego II wyjasnia i zarazem kresli program du-
chowy: ,W krajach lub grupach niechrzescijariskich ludzie sa doprowadza-
ni do wiary i sakramentéw zbawienia przez gloszenie Ewangelii (...), w sa-
mej za$ spotecznosci chrzescijan, szczegélnie w odniesieniu do tych, ktérzy
- jak sie wydaje - nie doé¢ rozumieja lub wierza w to, co praktykuja, postu-
ga sakramentalna wymaga przepowiadania stowa, poniewaz sa to sakra-

zdola wyjasni¢, jak Jezus jest w swietej Ewangelii, w stowie Biblii i w stowie kaznodziei,
we wspoélnocie zebranej w Jego imie, w glodnych, w wiezniach czy w dzieciach? Miedzy-
koscielne dialogi teologiczne podjely piekng prawde o Jezusowej obecnosci na ziemi po
wniebowstapieniu. (...) powiedzialy (...) co$ bardzo waznego, mianowicie ze Jezus jest
obecny w Duchu Swietym. W Duchu Swietym pozostaje dla nas niejasne (c6z bowiem
mamy rozumie¢ przez te formule?). Wystarczajaco jednak jasno wskazuje na zwiazek
obecnosci Chrystusa z obecnoécia i dzialaniem Ducha Swietego. Misterium wielorakiej
obecnosci Jezusa Chrystusa w $wiecie mamy interpretowac¢ pneumatologicznie” (Pneu-
matologia dialogow protestancko-katolickich, [w:] Duch, ktory jednoczy. Zarys pneumatologii,
red. M. MARCZEWSKI, Lublin 1998, s. 234 n. Por. W. MISZTAL, Zycie WYznawcow
Chrystusa w doczesnosci jako ,zZycie w Duchu Swi@tym”, [w:] Niech zstqpi Duch Twdj, red.
J. MISIUREK, Lublin 1999, s. 63.

# Caly czas mamy oczywiscie do czynienia z ekonomia uprzedniosci skutecznej
inicjatywy zbawczej ze strony Boga. Por. T. REY-MERMET, Croire, dz. cyt., s. 21.

# Podziat artykutu ,U zrédet modlitwy” Katechizmu Kosciota Katolickiego na czesci
»Stowo Boze” (KKK 2653 n.), Liturgia Kosciota (KKK 2655), Cnoty teologalne (KKK 2656-
-2658) i Dzisiaj (KKK 2659-2660) pomaga, by temu zagadnieniu przyjrze¢ sie w jeszcze
szerszej perspektywie.

% Dekret o postudze i zyciu prezbiteréw jest datowany na 7.12.1965. Chronologicznie
nalezy wiec do czterech ostatnich dokumentéw Vaticanum II (zostaly one uchwalone
tego samego dnia). Stad réwniez Dekret o postudze i zyciu prezbiterow stanowi swego ro-
dzaju podsumowanie przestania soborowego, jego wiericzace, adresowane do wspdt-
czesnych i przysztych pokolen stowo.

¥ Por. M. MAGRASS]I, Biblia i modlitwa, dz. cyt., s. 325 (autorzy ci nastepujaco
przedstawiaja eklezjologie mistagogiczng Vaticanum II: liturgia jest Zrédlem zycia
chrzescijariskiego, zarazem mamy prymat Stowa; misterium Chrystusa jest aktualizowa-
ne w sakramentach; Duch éwi@ty ozywia Lud Bozy).
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menty wiary, ktéra rodzi sie zeslowa i nim sie¢ karmi (...). Dotyczy to
w szczegdlnosci liturgii stowa w sprawowaniu Mszy $wietej, w ktdrej nie-
rozdzielnie taczy sie gloszenie Smierci i zmartwychwstania Pariskiego, od-
powiedz stuchajacego ludu i sama ofiara, przez ktéra Chrystus utwierdzit
Nowe Przymierze w Krwi swojej, a w ktdrej to ofierze wierni uczestnicza
przez modlitwy i przyjmowanie Sakramentu” (DP 4).

ZAKONCZENIE

W tytule niniejszego tekstu zamiast stowa duchowos¢é moze lepiej byto-
by napisa¢ zZycie. Powyzsze uwagi wystarczajaco to uzasadniaja. Liturgia
i Stowo Boze sa Zrodtami dajacymi, podtrzymujacymi zycie, umozliwiaja-
cymi jego rozwdj i rozkwit. Sa takimi dzieki swemu ustawicznemu zwiaz-
kowi z ich wspolnym Zrédtem: sa pochodzenia Bozego, Bég ustawicznie
postuguje sie nimi w misterium udzielania pelni zycia. Integralnos¢ zwiaz-
ku miedzy liturgia i Stowem, nieodzownos¢ obecnosci Stowa w liturgii
mozna i nalezy uzasadnia¢ na wiele sposoboéw. Przede wszystkim jednak
chyba trzeba tu zwréci¢ uwage na ich Dawce, na Tego, ktéry je wybrat jako
swe zasadnicze (cho¢ nie jedyne)* narzedzia i nimi sie skutecznie postuguje
w misterium, ktérego czescia sa liturgia i Stowo, w misterium dziela stwo-
rzenia-zbawienia, w misterium udzielania pelni zycia.

 Por. KKK, art. ,U zrédet modlitwy” (s. 607 1.).
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LA SOURCE ET LES SOURCES DE LA SPIRITUALITE:
LA LITURGIE E LA PAROLE

Dans le titre de ce texte il serait possible de remplacer le terme «spiritualité» par le
mot «vie». Ce changement non seulement est justifié mais permettrait aussi de mieux
présenter le theme «La source et les sources de la spiritualité: la liturgie e la Parole». La
liturgie et la Parole de Dieu sont, d’apres la théologie et I'expérience qui sont propres
aux chrétiens, la source qui vivifie, soutient la vie, la fait croitre et prospérer. La liturgie
et la Parole de Dieu sont telles grace a leur fondamentale, constante relation a la Source
qui leur est propre: elles sont données par Dieu, Dieu se sert de la liturgie et de la Parole
en accomplissant le mystere de la création-rédemption, en donnant la plénitude de la
vie.

Le caractere intégral du lien entre la liturgie et la Parole, la constitutive présence
de la Parole de Dieu dans la liturgie on peut et on doit les présenter des manieres di-
verses. Mais il semble que d’abord il faut faire préter attention sur Celui qui nous les
offre, qui les a choisies comme uns de ses instruments préférés et plus efficaces dans la
réalisation de son ceuvre de la création-rédemption, dans le mystere ot il donne la pléni-
tude de la vie.

ttum. Wojciech Misztal






TOM VIII SOSNOWIECKIE STUDIA TEOLOGICZNE 2007

Ks. Stanistaw Radon

PRZEZYCIA RELIGIJNE MEODZIEZY A DOJRZALOSC

Problemem dojrzatosci religijnej interesuje sie¢ wielu naukowcow
zréznych dziedzin (psychologii, psychiatrii, teologii, pedagogiki). Wielu
zadaje pytanie, jakimi cechami charakteryzuje sie osobowos¢ dojrzala? Po-
nadto, czy sa to cechy $wiadczace o dostosowaniu spolecznym, stabilnosci
podmiotu i jego odpornoéci psychicznej, czy tez inne, wynikajace ze zdol-
nosci przeciwstawienia sie ogélowi czy umiejetnosci realizowania wartosci
na przekoér naciskom spotecznym? Czy jest mozliwe osiagniecie stanu doj-
rzatosci, czy tez w tej dziedzinie nastepuja zawsze wigksze lub mniejsze
perturbacje rozwojowe i stan idealny nigdy nie jest osiggany? Czy w ogoéle
mozna moéwi¢ o dojrzatosci religijnej mtodziezy? Przeprowadzono w tej
dziedzinie wiele badan.

Analizujac literature przedmiotu, nalezy stwierdzi¢, ze zagadnienie doj-
rzalosci religijnej w Polsce nie doczekato sie szerszych opracowarn i popartych
mocnym materialem empirycznym opracowan prawie brak; na gruncie
psychologii podejmowane byty préby definiowania pojecia dojrzatosci reli-
gijnej oraz jego redefinicji, w ktorej eliminowano , koscielno$¢” i ortodoksyj-
noéc jako glowne elementy przeszkadzajace w realizacji pelnej dojrzatosci
religijnej. Obecnie znane sg rézne propozycje teoretyczne oraz pojawiaja sie
pewne proby tworzenia i doskonalenia narzedzi badawczych, ktére stuza
pomiarowi dojrzatosci religijnej. Tocza sie wiec spory teoretyczne, co decy-
duje o dojrzatosci: czy bardziej pewien nigdy nieosiagalny ideal, do ktore-
go podmiot dazy a zakladany jest w doktrynie okreslonej denominacji reli-
gijnej (dojrzata religijnosc, tzw. postulatywno-oceniajace stanowisko), czy raczej
jako chwiejny i niestabilny stan okre$lany na podstawie braku zaburzen
albo réznych kryteriéw dotyczacych rozwoju czlowieka (dojrzatos¢ religijna,
konformistyczna przecietnos¢ sytuowana w kontekscie braku choroby)'.

1 Por. Z. CHLEWINSKI, Dojrzatosé: osobowosé, sumienie, religijnos¢, Poznan 1991.
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Pierwsze stanowisko przyjmuja tacy autorzy, jak Allport, Chlewiriski,
Gruehn, Makselon, Tokarski’>. W ich opinii dojrzatos¢ religijna weryfikuja
w mniejszym lub wigekszym zakresie nastepujace elementy: autonomicz-
nos¢ motywagji religijnej, autentycznos¢ przekonan religijnych, centralnosé¢
(priorytet dla) wartosci religijnych, zr6znicowanie (refleksyjnos¢, obiekty-
wizm, heurystyczny charakter), nieantropomorficzna koncepcja Boga, allo-
centryzm (otwartos¢ i tolerancyjnosc), stabilnosé¢ (zdolnosé do rozwiazywa-
nia kryzyséw) i integralnos¢ (spdjnos¢ pomiedzy zasadami religijnymi
a moralnymi). Stanowisko to okreslane bywa pojeciem dojrzata religijnos¢
(opozycyjne okreslenie do dojrzatosci religijnej)’, poniewaz jest ono rozumia-
ne jako zesp6t zachowan religijnych charakteryzujacych sie odpowiednim
stopniem doskonalosci, odpowiadajacym standardom przyjetym w okre-
$lonej denominacji (tj. mocne zatozenie metanaukowe). Stanowisko to opar-
te jest o narzedzia badawcze o sprawdzonej wartosci psychometryczne;j.

Inni badacze* opowiadaja si¢ za drugim stanowiskiem i dodaja trzy
inne aspekty dojrzalosci religijnej: gotowos$¢ zmierzenia si¢ z problemami
egzystencjalnymi bez pomniejszania ich zlozonosci, krytycyzm wobec sie-
bie i spostrzeganie watpliwosci religijnych jako czego$ pozytywnego oraz
otwarto$¢ na zmiany. Stawiaja oni zarzut wobec pierwszego stanowiska, ze
preferuje bezkrytyczne zaangazowanie religijne (religijnos¢ wewnetrzna
Allporta i Rossa) oraz wiaze dojrzalos¢ religijna z pewna doza stereotypii,
sztywnosci i fundamentalizmu. To stanowisko sugeruje jako ideal rozwojo-

2 Por. G. W. ALLPORT, M. ROSS, Personal religious orientation and prejudice ,,Journal
of Personality and Social Psychology” 5(1967), s. 432-443; Z. CHLEWINSKI, Religijnos¢
dojrzata, [w:] Wybrane zagadnienia z psychologii pastoralnej, red. Z. CHLEWINSKI, Lublin
1989, s. 9-39; Z. CHLEWINSK], Dojrzatos¢: osobowosé..., dz. cyt., s. 26; tenze, Search for ma-
turity: personality, conscience, religion, New York 1998; tenze, Religia a osobowos¢ cztowieka
[w:] Religia w Swiecie wspotczesnym. Studia religiologiczne, red. H. ZIMON, t. I, Lublin 2000,
s. 89-128; W. GRUEHN, Religijnos¢ wspétczesnego cztowieka, Warszawa 1966; J. MAKSE-
LON, Cztowiek jako istota religijna, [w:] Psychologia dla teologow, red. ]. MAKSELON, Kra-
kow 1995, s. 255-282; S. TOKARSKI, Dojrzatos¢ religijna, [w:] Podstawowe zagadnienia
z psychologii religii, red. S. GLAZ, Krakéw 2006, s. 147-178.

* Por. S. TOKARSKI, Dojrzatos¢ religijna, dz. cyt., s. 147-178.

* Por. C. D. BATSON, Religion as prosocial: Agent or double agent?, ,Journal for the
Scientific Study of Religion” (1976) nr 15(1), s. 29-46; C. D. BATSON, P. SCHOENRADE,
Measuring religion as quest: 1) Validity concerns, ,Journal for the Scientific Study of Reli-
gion” (1991) nr 30(4), s. 416-429; C. D. BASTON, P. SCHOENRADE, Measuring religion
as quest: 1) Reliability concerns, ,Journal for the Scientific Study of Religion” (1991) nr 30
(4), s. 430-447; C. D. BATSON, P. SCHOENRADE, W. L. VENTIS, Religion and the indi-
vidual. A social-psychological perspective, New York 1993.
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wy psychologiczne standardy zdrowia psychicznego, zaktadane w r6znych
szkolach psychologicznych (mocne zalozenie filozoficzne).

Pominiete przez wielu uczonych - zdaniem Batsona - cechy dojrzale-
go poczucia religijnego tworza inny wymiar religijnosci tzw. religijnosci
quest (poszukiwanie). Niezaleznie od teoretycznych i psychometrycznych
ograniczen Skali Poszukujacej (por. Wulff’) miara ta odzwierciedla w spo-
sOb najbardziej trafny wspolczesne mechanizmy autentycznej religijnosci,
w ktorej istotna role odgrywa aktywne poszukiwanie oraz ontologiczne ryzyko.
Poniewaz ogélnym rysem czaséw ponowoczesnych jest poszukiwanie i kwe-
stionowanie, dlatego religijnos¢ jednostki nie moze opiera¢ sie na bezkry-
tycznym aprobowaniu prawd religijnych, ale na eksploracji doswiadczenia
w jego glebi. Narzedzie badawcze Batsona eliminuje warto$ciujace aspekty
oceny dojrzatosci religijnej takie jak koscielnosc i ortodoksyjnosc®.

Wedlug niektérych naukowcow wiasnie orientacja Quest’ zdaje sie
charakteryzowac¢ w spos6b najbardziej trafny dojrzalos¢ postawy religijnej
w okresie adolescencji®. Wydaje sig, ze stuszne jest stanowisko, ze stabilna
postawa religijna (orientacja wewnetrzna) pojawia sie u czlowieka dopiero
w wieku pézniejszym, kiedy posiada on dobrze rozbudowany oraz stabil-
ny system wartosci’. W okresie adolescencji trudno oczekiwaé, aby pod-
miot posiadat taki system wartosci. Patrzac syntetycznie, nalezy stwierdzig,
Ze oba stanowiska sa bliskie sobie w tym zakresie, ze zakladaja wyraznie, iz
rozwoj religijny czlowieka nie ma charakteru liniowego. Stan pewnosci
i spoczynku w rozwoju religijnosci jest stanem nienormalnym™. Pewnosé
i spoczynek w tej dziedzinie moze $wiadczy¢ negatywnie o autentycznosci
oraz dojrzalosci religijnosci. Sama religia stawia wobec czlowieka absolutne

® Por. D. M. WULFF, Phenomenological psychology and religious experience, [w:] Hand-
book of religious experience, red. R. W. HOOD, Birmingham 1995, s. 183-199.

¢ Por. S. GROTOWSKA, Religijno$¢ subiektywna. Studium socjologiczne na podstawie
wywiadow narracyjnych, Krakow 1999; P. SOCHA, Rozwodj orientacji religijnej i Swiatopoglg-
dowej, Krakéw 1992; P. SOCHA, A. LATALA, R. FILAS, Religijnos¢ 0sob autonomicznych
i nieautonomicznych. Studium empiryczne, Krakow 1991.

7Por. C. D. BATSON, Religion as prosocial..., dz. cyt., s. 29-46.

8 Por. . GOLDMAN, Religions thinking from childHOOD to adolescence. London
1964; ]. MALTBY, Religious orientation and religious experience, , North American Journal
of Psychology” (1999) nr 1(2), s. 289-292.

? Por. D. M. WULFF, Psychologia religii klasyczna i wspétczesna, Warszawa 1999,
s. 214-221.

10 Por, Z. CHLEWINSKI, Dojrzatosc: osobowosc..., dz. cyt., s. 27. Z. CHLEWINSKI,
Religia a osobowos¢ cztowieka, art. cyt., s. 89-128.
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wymagania i zaden z osiggnietych pozioméw rozwoju nie jest pelna reali-
zacja wartosci religijnych.

Niekt6érzy badacze podejmuja ostatnio trud opisu tego aspektu zycia
mlodego cztowieka'. Ich wyniki potwierdzaja teze o wielkiej niestabilnosci
przezy¢ religijnych w okresie adolescencji. Pojawia sie wiec pytanie, jak
niestabilnoé¢ przezy¢ religijnych wiaze sie z dojrzatoscig religijna? Jakimi
kryteriami psychologicznymi okres$la¢ dojrzatos¢ religijng w tym okresie
rozwojowym? Czy sa one istotnie rézne od kryteriow wystepujacych
w p6zniejszych okresach rozwojowych (dojrzala religijnosc)?

Wyniki niektérych badarn empirycznych pokazuja, ze istnieje silny
zwiazek pomiedzy religijnoscia mlodziezy a ich rozwojem tozsamosci, ktéry
zapowiada zdrowe zycie'. Niektorzy badacze donosza ponadto, ze zaanga-
zowanie religijne, w tym intensywna modlitwa, moze odgrywac istotna
role w rozwoju zachowan psychospotecznych, ksztalttowaniu ostatecznych
celow oraz czasowej orientacji w pdéznej adolescencji (istotna i pozytywna
korelacja pomiedzy intensywnoscig religijnosci a poziomem tozsamosci
i zdrowiem psychicznym u mtodziezy)”. Inni badacze wykryli zwiazek
miedzy religijnoscig mlodziezy a ich poczuciem bezpieczefistwa zwigzanym
ze zdrowiem psychicznym (mlodziez z wysokim poczuciem bezpieczen-
stwa charakteryzuje sie rowniez wyzsza religijnoscia niz mlodziez z niskim
poczuciem bezpieczenstwa: potwierdzenie hipotezy kompensacji z teorii
przywiazania)™. Kolejni naukowcy dowodza istnienie pozytywnej korelacji
pomiedzy obrazem Boga kochajacego i wybaczajacego a poczuciem warto-
$ci u mtodziezy".

" Por. S. GLAZ, Wplyw zmiennych egzystencjalnych na skutki przezycia religijnego,
,,Czasopismo Psychologiczne” 1(2003), s. 111-132; S. GLAZ, Wyznaczniki przezycia religij-
nego u miodziezy akademickiej, ,Studia Psychologia” 5(2004), s. 81-102; S. RADON,
S.GLAZ, Przezycia religijne miodziezy uzdolnionej artystycznie, Krakéw 2006.

2 Por. J. YOUNISS, J. A. MCLELLAN, M. YATES, Religion, community service, and
identity in American youth. ,Journal of Adolescence” (1999) nr 22(2), s. 243-253.

B Por. J. P. MCKINNEY, K. G. MCKINNEY, Prayer in the lives of late adolescents,
,Journal of Adolescence” (1999) nr 22(2), s. 279-290.

* Por. P. GRANQVIST, Religiousness and perceived chiliHOOD attachment: On the
question of compensation or correspondence, ,Journal for the Scientific Study of
Religion” (1998) nr 37(2), s. 350-367; P. GRANQVIST, B. HAGEKULL, Seeking security in
the new age: On attachment and emotional compensation, ,,Journal for the Scientific Study of
Religion” (2001) nr 40(3), s. 527-545.

¥ Por. L. J. FRANCIS, H. M. GIBSON, M. ROBBINS, God images and self-worth among
adolescents in Scotland, ,Mental Health, Religion and Culture” (2001) nr 4(2), s. 103-108.
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Wyniki niektérych badarn empirycznych udowadniaja ponadto istnie-
nie negatywnej korelacji pomiedzy intensywno$cia religijnosci a poziomem
nasilenia neurotyzmu u mtodziezy'® oraz poziomem alienacji”. Oznacza to,
ze religijno$¢ pozytywnie wplywa na zdrowie psychiczne mlodziezy, po-
niewaz zmniejsza nasilenie niestabilnosci emocjonalnej, napiecia psychicz-
nego, przewrazliwienia, poczucia niskiej wartosci, sklonnosci do zaburzen
afektywnych, wyobcowania i niedostosowania spotecznego, itd. Wydaje sie,
ze badania psychologiczne dotyczace mlodziezy pokazuja wyraznie, iz reli-
gia posiada salutogenne znaczenie (wigze sie lub prowadzi do zdrowia
psychicznego mlodziezy). Badania empiryczne wielu psychologéw dowo-
dza, ze religijnoé¢ stanowi istotny czynnik hamujacy (inhibitor) podejmo-
wania ryzykownych zachowari mtodziezy na catym $wiecie'. Udowodniono
zaleznoé¢ pomiedzy intensywnoscia religijnosci a brakiem naduzywania
srodkow psychoaktywnych oraz brakiem przedwczesnego zaangazowania
seksualnego®.

W innych badaniach udowodniono, ze to osoby o introwersyjnych ce-
chach osobowosci, a wiec refleksyjne, zdolne do wgladu, autorefleksji czy
empatii, sa bardziej sktonne do przezy¢ religijnych (wspoétzaleznos¢ korela-

6 Por. A. TAYLOR, D. A. MACDONALD, Religion and the five factor model of person-
ality: An exploratory investigation using a Canadian university sample, ,Personality and Indi-
vidual Differences” (1999) nr 27(6), s. 1243-1259.

17 Por. I. WILLIAMSON, C. CULLINGFORD, Adolescent alienation: Its correlates and
consequences, ,Educational Studies” (1998) nr 24(3), s. 333-343.

7. ABBOTT-CHAPMAN, C. DENHOLM, Adolescents risk activities, risk hierarchies
and the influence of religiosity, ,Journal of Youth Studies” (2001) nr 4(3), s. 279-297;
H.MARSHALL, P. STENNER, H. LEE, Young people’s accounts of personal relationships in
a multi-cultural East London environment: Questions of community, diversity and inequality,
,Journal of Community and Applied Social Psychology” (1999) nr 9(2), s. 155-171;
S.SHAPIRO, Spiritual education: An assessment of Jewish adolescents, ,Dissertation Ab-
stracts International Section A: Humanities and Social Sciences” (1999) nr 60 (3-A),
s. 692; S. SLASKI, Religijnos¢ a uzywanie substancji psychoaktywnych, [w:] Podstawowe za-
gadnienia z psychologii religii, dz. cyt., s. 562-572; K. TAMMINEN, Religious experiences in
childHOOD and adolescence: A viewpoint of religious development between the ages of 7 and 20.
,International Journal for the Psychology of Religion” (1994) nr 4(2), s. 61-85.

9 C. CEKIERA, Poradnictwo religijne w duszpasterstwie, [w:] Podstawowe zagadnienia
z psychologii religii dz. cyt., s. 448-476; E. DONELSON, Psychology of religion and adoles-
cents in the United States: Past to prezent, ,Journal of Adolescence” (1999) nr 22(2), s. 187-
-204; J. M. JRWALLACE, D. R. WILLIAMS, Religion and adolescent health-compromising
behavior, [w:] Health risks and developmental transitions during adolescence, red. J. SCHU-
LENBERG, J. L. MAGGS, New York 1997, s. 444-468.
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cyjna)®. Poniewaz dobry wglad w siebie (relatywnie dobra i stabilna samo-
ocena), krytycyzm, pozytywne nastawienie do innych (allocentryzm) i do-
stosowanie spoleczne, szczegdlnie $wiadcza o dojrzaloéci podmiotu znaj-
dujacego sie¢ w okresie adolescencji, to mozna sadzi¢, ze zdolnos¢ do
intensywnych przezy¢ religijnych wiaze sie¢ ze zdrowiem psychicznym
i dojrzaloscia religijna.

Niektére badania dotyczace przezy¢ religijnych ludzi pokazuja, ze istnieje
pozytywna korelacja pomiedzy zdrowiem psychicznym a mistycyzmem?.
Te wyniki badan sugeruja, ze mlodziez, ktéra doswiadcza intensywnych
przezy¢ religijnych, charakteryzuje sie istotnie wyzszymi wskazZnikami
zdrowia psychicznego. Polskie wyniki badart empirycznych przeprowa-
dzone na grupie mtodziezy artystycznej” potwierdzaja to stanowisko ba-
dawcze i ukazuja dodatkowo kierunkowos¢ tego wplywu: pozytywny
wplyw réwnowagi emocjonalnej na poziom przezy¢ religijnych (mistycz-
nych).

2 R. W. HOOD, N. GHORBANI, P. J. WATSON, A. F. GHRAMALEKI, N. BING,
H. DAVISON, M. KRISTL, ]J. RONALD, W. P. WILLIAMSON, Dimensions of the Mysti-
cism Scale: Confirming the Three-Factor Structure in the United States and Iran, ,Journal for
the Scientific Study of Religion” (2001) nr 40 (4), s. 691-705, C. MERCER, TH. W.
DURHAM, Religious mysticism and gender orientation, ,Journal for the Scientific Study of
Religion” (1999) nr 38 (1), s. 175-182.

2 C. N. ALEXANDER, R. W. BOYER, V. K. ALEXANDER, Higher states of con-
sciousness in the Vedic Psychology of Maharishi Mahesh Yogi: A theoretical introduction and
research review, ,Modern science and Vedic science” (1987) nr 1, s. 89-132; A. M. GREE-
LEY, The Sociology of the Paranormal, California 1975; F. FORBES, Anton Boisen, pioneer on
the study of mental disorder and religious experience: A critical review of the literature, , Disser-
tation Abstracts International Section A: Humanities and Social Sciences” (2004) nr 65(1-
A), s. 170; D. HAY, A. MORRISY, Reports of ecstatic, paranormal or religious experience in
Great Britain and the United States. A comparison of trends, ,Journal for Scientific Study of
Religion” (1978) nr 17, s. 255-268; R. W. HOOD, The construction and preliminary valida-
tion of a measure of reported mystical experience. ,Journal for the Scientific Study of Reli-
gion” (1975) nr 14, s. 29-41; R. W. HOOD, Handbook of religious experience, Birmingham
1995; R. W. HOOD, N. GHORBANI, P. J. WATSON, A. F. GHRAMALEKI, N. BING,
H. DAVISON, M. KRISTL, J. RONALD, W. P. WILLIAMSON, Dimensions of the Mysti-
cism Scale..., art. cyt., s. 691-705; A. LUDWIG, Altered states of consciousness, Altered states
of consciousness, New York 1985, s. 9-22; E. W. MATHES, M. A. ZEVON, P. M. ROTER,
S. M. JOERGER, Peak experience tendencies: scale development and theory testing, ,,Journal of
Humanistic Psychology” (1982) nr 22(3), s. 92-108; A. B. WACHHOLTZ, K. I. PARGA-
MENT, Is Spirituality a Critical Ingredient of Meditation? Comparing the Effects of Spiritual
Meditation, Secular Meditation, and Relaxation on Spiritual, Psychological, Cardiac, and Pain
Outcomes, ,Journal of Behavioral Medicin” (2005) nr 28, s. 369-384.

235 RADON, S. GLAZ, DPrzezycia religijne mlodziezy..., dz. cyt., s. 150.
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Mozna wiec powiedzie¢, ze zaré6wno zalozenia teoretyczne, dotyczace
dojrzatosci religijnej oraz przezy¢ religijnych, jak i uzyskane wyniki badan
dowodza, ze poziom przezy¢ religijnych w istotnym stopniu wiaze sie
z dojrzaloscig. Niektore badania dowodzg istnienie pozytywnego wplywu
zdrowia psychicznego (dojrzalosci religijnej?) na poziom przezy¢ religij-
nych. Wychodzac z zalozenia, ze przezycia religijne mtodziezy nie sa mniej
intensywne od tych towarzyszacych osobom starszym®, postanowiono
sprawdzi¢, czy dojrzalos¢ religijna istotnie wplywa na strukture przezyc re-
ligijnych wybranej prébki mlodziezy o cechach artystycznych (twérczych).

Celem pracy bedzie wiec odpowiedz na nastepujace pytania badawcze:

1. Czy zmienna niezalezna, taka jak dojrzatos¢ religijna, wptywa istot-
nie na nasilenie réznych aspektéw przezy¢ religijnych?

2. Jaki rodzaj i w jakim stopniu zmienne niezalezne dotyczace r6znych
aspektow dojrzatosci religijnej wyjasniaja wariancje zmiennej zaleznej?

W stosunku do tak postawionych pytart wysunieto nastepujace hipote-
zy badawcze:

1. Poziom dojrzalosci religijnej wptywa istotnie na dynamike przezy¢
religijnych we wszystkich wymiarach.

2. Wszystkie aspekty dojrzatosci religijnej wywieraja istotny wptyw na
przezycia religijne mtodziezy artystycznej.

METODY BADAWCZE

Ukazanie zlozonosci struktury osobowosci czlowieka wymaga wielu
narzedzi badawczych. Ich dobér zalezy od problemu postawionego do roz-
strzygniecia, jak i od zamierzonego celu pracy. W tym wypadku wybrano
narzedzia okreslajace poziom dojrzalosci religijnej oraz stopien przezyc¢ re-
ligijnych. W celu wylonienia zmiennych niezaleznych istotnych wyjasniaja-
cych wariancje zmiennych zaleznych i okres$lenia ich procentu zmiennosci
uzyto analizy wielokrotnej regresji. Dla ukazania zwiazku pomiedzy
aspektami osobowosci, branymi pod uwage w obecnych badaniach, postu-
zono sie analiza wariancji (ANOVA). W opracowaniu danych statystycz-
nych postuzono sie pakietem programoéw statystycznych SPSS.

» R. W. HOOD, B. SPILKA, B. HUNSBERGER, R. GORSUCH, The psychology of re-
ligion: An empirical approach, New York 1996, s. 48.
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A. Inwentarz Zycia Religijnego (IZR) C. D. Batsona. Inwentarz Zycia Reli-
gijnego opracowany przez Batsona® oprdcz orientacji wewnetrznej i zewne-
trznej (koncepcja Allporta) mierzy orientacje poszukujaca (quest), na ktoéra
skladaja sie 3 podskale: Ztozonos¢, Tymczasowosé i Watpienie. Orientacja
zewnetrzna (traktowanie religii jako $rodka do uzyskania innych celéw,
np. zaspokojenie potrzeby bezpieczenistwa, afiliacji, opiekuniczosci - ftj.
orientacja o0 najnizszym poziomie dojrzalosci religijnej) cechuje te osoby,
ktére traktuja religijnos¢ konformistycznie, utylitarnie i instrumentalnie
(zaspokojenie potrzeby bezpieczeristwa, afiliacji, opiekuniczosci, itd.). Jest
matlo zréznicowana, schematyczna, charakteryzuje sie selektywnoscia i po-
siada cechy ekskluzywizmu (faworyzuje prowincjonalizm, parochializm,
szufladkowanie). Orientacja wewnetrzna (traktowanie religii jako celu, naj-
wyzsza dojrzaloé¢ typowa dla pdzniejszych okreséw rozwojowych czto-
wieka) opisuje osoby, dla ktérych religijnos¢ stanowi centralny punkt od-
niesienia, jest spodjna, refleksyjna, zréznicowana, personalistyczna,
uniwersalistyczna oraz altruistyczna. Natomiast orientacja poszukujaca
(najwyzsza dojrzalosé, szczegélnie charakterystyczna dla okresu adolescen-
cji) charakteryzuje te osoby, u ktérych dominuje otwarty, autonomiczny,
krytyczny, czasem mato ortodoksyjny, ale pozytywny stosunek do religii.

Ostatnia skala dotyczaca orientacji poszukujacej (czeé¢ druga kwestio-
nariusza) sklada sie z trzech podskal diagnozujacych trzy elementy posta-
wy religijnej: ztozonos¢ (zréznicowane postrzeganie tresci wiary pod katem
ich wiarygodnosci), watpliwosci (dopuszczanie i tolerowanie niepewnosci
w akceptacji poszczegolnych tresci wiary) i tymczasowos¢ (przyjmowanie
temporalnie nieoczywistego charakteru prawd wiary).

Inwentarz sktada sie z dwéch czesci. Pierwsza sktada sie z 27 iteméw
mierzacych podstawowe elementy orientacji religijnej oraz z 9 mierzacych
nasilenie trzech czynnikéw orientacji poszukujacej, na ktére badani odpo-
wiadaja zakres$lajac odpowiedzi punktowane w 5-stopniowej skali (catko-
wicie sie zgadzam, raczej sie zgadzam, nie mam zdania, raczej si¢ nie zga-
dzam i catkowicie sie nie zgadzam). Warto$¢ psychometryczna polskiej
wersji Inwentarza Batsona jest zadowalajaca (trafnos¢, rzetelnosc)™.

B. Skala Mistycyzmu (SM) R. Hooda. Psycholog amerykariski, R. Hood
w oparciu o konceptualizacje rozumienia przezycia religijnego przez Stace’a

# C. D. BATSON, Religion as prosocial: Agent or double agent? ,Journal for the Scien-
tific Study of Religion” (1976) nr 15 (1), s. 29-46; C. D, BATSON, W. L. VENTIS, The reli-
gious experience. A social - psychological perspective, New York 1982, s. 30.

» P. SOCHA, A. LATALA, R. FILAS, Religijnos¢ oséb autonomicznych i nieautono-
micznych. Studium empiryczne, Krakéw 1991, s. 17-22.
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opracowal narzedzie badawcze stuzace do pomiaru sktonnosci do przezy¢
religijnych i percepcji tego, co uznaje osoba za boskie®. Przez przezycie reli-
gijne Hood rozumie do$wiadczenie obecnosci tego, co boskie, swiete i od-
czucie jednosci z nim. Niekoniecznie takie przezycie musi odnosi¢ sie do
Sacrum, moze dotyczy¢ piekna, prawdy. Narzedzie to mierzy pewne sklon-
nosci do przezy¢ religijnych o charakterze mistycznym danej osoby i okre-
§la jego strukture. Test stanowia 32 twierdzenia, na ktére badani odpowia-
daja, zakreslajac odpowiedzi punktowane w 5-stopniowej skali: +2, +1, 0, -1
oraz -2. Skala sktada sie z o$miu czynnikow.

Pierwsze siedem okreéla ogolne sklonnosci do przezy¢ religijnych,
ostatni 6smy czynnik ma charakter Scisle religijny, okresla poczucie przezy-
cia obecnosci boskosci u danej osoby. Czynnik - Stan Jazni (J) okresla po-
czucie utraty siebie, widziane jako wchtoniecie w co$ wiekszego od czyste-
go empirycznego Ja w trakcie przezycia religijnego. Zjednoczenie (Z) -
dotyczy stanu, w ktérym cztowiek postrzega siebie i rzeczywistos¢ go ota-
czajaca jako co$ jednego. Wewnetrzna subiektywnosé (S) - odnosi sie do
okredlenia wewnetrznej subiektywnosci cztowieka w postrzeganiu innych
rzeczy. Czasowos¢ - Przestrzennosé (C-P) obejmuje czasowe i przestrzenne
parametry przezycia religijnego, ktére ma miejsce poza czasem i przestrze-
nia. Noetycznos¢ (No) okresla zakres zdobytej wiedzy droga intuicyjna.
Niewystowionos¢ (N) okresla niemozliwos¢ stownego wyrazenia przezycia
religijnego. Do$wiadczenie nie moze by¢ ujete w stowa z racji jego natury,
a nie z powodu jezykowej nieudolnosci cztowieka. Pozytywna efektywnosé
(P) - ujawnia sie¢ w formie radosci, olénienia i poczucia szczescia. Religij-
nos¢ (R) okresla wewnetrzne przekonanie czlowieka o poczuciu bliskosci
przedmiotu religijnego, odnosi si¢ do tego, co mozemy nazwac swiete, boskie.

OPIS GRUPY I SPOSOB PRZEPROWADZENIA BADAN

Badania przeprowadzono samodzielnie w grupach klasowych (okoto
20 osob). Miaty one charakter anonimowy. Przebiegaly w dwoéch etapach,
w ktorych mtodzi ludzie wypelniali poszczegélne testy. Grupa badawcza
to uczniowie Zespotu Paristwowych Szkot Plastycznych w Krakowie. Gra-
nice wiekowe znajduja sie w przedziale pomiedzy 13 a 20 rokiem zycia.
75% badanej mlodziezy to kobiety, a reszta to mezczyZni. Badaniami objeto
uczniéw starszych klas (160 os6b w wieku od 16 do 20 lat).

% R. W. HOOD, The construction and preliminary validation of a measure of reported
mystical experience, ,Journal for the Scientific Study of Religion” (1975) nr 14, s. 29-41.
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Badania przeprowadzono w latach 2003-2004 i objeto nimi wszystkie
osoby, réwniez te, ktére okreslaly sie jako niewierzace, i uczeszczaly na lek-
cje etyki (okoto 2% - rozmowy z nimi sugerowaly, ze sa zainteresowani
problemami religijnymi, czesto nawet bardziej niz deklarujacy sie jako wie-
rzacy). 20% miodziezy deklaruje sie jako wierzacy i bardzo wierzacy, okoto
50% jako przecietnie wierzacy, natomiast jedna trzecia (30%) jako stabo
albo bardzo stabo wierzacy. Oznacza to, ze grupa badawcza jest bardzo
zréznicowana i dokonana samoocena odpowiada faktycznemu stanowi
(uwzglednia szerokie spektrum zachowan religijnych z praktykami na na-
czelnym miejscu).

WYNIKI BADAN WEASNYCH

Gléwnym celem tych badan bylo ukazanie wptywu poziomu dojrzato-
Sci religijnej mlodziezy artystycznej na poziom przezy¢ religijnych (ucznio-
wie Zespotu Panistwowych Szkoét Plastycznych w Krakowie N=120). Posta-
nowiono ukazaé, ktére sposréd zmiennych dotyczace nasilenia stopnia
dojrzatosci religijnej majq istotne oddzialywanie na przezycia religijne mto-
dziezy o uzdolnieniach artystycznych. Za warto$ci zmienne niezalezne
przyjeto zmienne otrzymane w Inwentarzu Zycia Religijnego (IZR) C. D. Bat-
sona, za$ za zmienne zalezne w Skali Mistycyzmu (SM) Hooda.

A. Najpierw postanowiono ukaza¢, jaka dojrzaloscia religijna charak-
teryzuje sie badana grupa os6b. Dokonano podziatu grupy badanych oséb
ze wzgledu na przewage jednego typu orientacji w stosunku do innych.
W ten spos6b wyodrebniono trzy grupy: jedna to osoby z przewaga orienta-
cji zewnetrznej (Z), druga z przewaga orientacji wewnetrznej (W) i ostatnia
z przewagaq orientacji poszukujacej (P). Prezentowany wykres przedstawia
rozklad procentowy liczebnosci 0s6b cechujacych sie jednym z trzech ty-
pow orientacji religijnych (zewnetrznej, wewnetrznej i poszukujacej quest).

Rozklad procentowy ujawnia, ze najbardziej liczng grupe stanowia
osoby o orientacji zewnetrznej (okoto 56% ogétu badanych; 55,9% kobiet
a 58,6% mezczyzn), nieco mniejsza mtodziez o orientacji poszukujacej (oko-
to 33%; 33,9% kobiet a 27,6% mezczyzn) a najmniejsza o orientacji we-
wnetrznej (ponad 10%; 10,2% kobiet a 13,8% mezczyzn). Sugeruje to, ze
mlodziez badana w matym stopniu (10% os6b) charakteryzuje sie silng
istabilng dojrzaloscig religijng (centralnos¢, spdjnosé, refleksyjnosé, itd.).
Blisko jedna trzecia oséb posiada ceche dojrzatosci charakterystycznej dla
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wieku adolescencji charakteryzujaca sie przewaga autonomicznosci, reflek-
syjnosci i krytycyzmu. Ponad polowa 0s6b charakteryzuje sie niskim pozio-
mem dojrzatosci religijnej (konformizm, utylitarne i instrumentalne trakto-
wanie religii - ponad 70% przecietnej populacji polskiej to orientacja
zewnetrzna - por. Socha, 1991, s. 59).

Wykres 1. Procentowy rozklad liczebnosci 0oséb z poszczegdlnymi orientacjami

32,7%

z
56,5%

10,9%

B. Nastepnie postanowiono ukazad, ktére sposréd wartosci dotycza-
cych dojrzatoéci religijnej maja istotne oddzialywanie na poziom przezy¢
religijnych w grupie mezczyzn. Wyniki analiz psychologicznych pokazaty,
ze zaden z wymiaréw dojrzalosci religijnej nie osiagga poziomu istotnosci
statystycznej w wyjasnianiu zmiennosci réznych aspektéw przezyc¢ religij-
nych. Oznacza to, ze inne niz dojrzaloéc religijna cechy (opuscié¢ cechy psy-
chologiczne) wywieraja istotny wplyw na poziom przezyé¢ religijnych
u mezczyzn.

C. W konicu ukazano, ktére sposréd wartosci dotyczacych dojrzatosci
religijnej majq istotne oddzialywanie na poziom przezy¢ religijnych w gru-
pie kobiet.
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Tabela 1. Istotne zmienne niezalezne dotyczace poziomu dojrzatosci (IZR) i wyjasniajace
wariancje przezy¢ religijnych (SM). Wyniki analizy regresji wielokrotnej u kobiet

Zmienne B Beta t P
Niezalezna (P) -0,200 -0,251 -2,943 .003
Niezalezna (Z) 0,253 0,433 4,144 .001
Niezalezna (W) -0,192 -0,368 -3,518 .001
Zalezna ()) r=0,443; 1*=0,196; F=9,453; p=0.001
Niezalezna (zl) 0204 | 0189 2001 | 046
Zalezna (Z) r=0,185; 12=0,034; F=4,374; p=.046
Niezalezna (P) -0,217 -0,258 -2,979 .004
Niezalezna (Z) 0,131 0,217 2,503 014
Zalezna (S) r=0,353; 1*=0,125; F=8,353; p=0.001
Niezalezna (zl) 0288 | 0328 | 3710 |  .001
Zalezna (No) r=0,328; 1*=0,107; F=13,711; p=0.001
Niezalezna (wa) 0316 | 0234 | 2606 | .010
Zalezna (N) r=0,234; 1*=0,056; F=6,731; p=0.010
Niezalezna (wa) -0,212 -0,188 -2,057 .042
Niezalezna (W) -0,094 -0,181 -1,982 .050
Zalezna (R) r=0,260; 1*=0,068; F=4,064; p=0.020

Wszystkie (trzy) zmienne niezalezne dotyczace réznych aspektéw doj-
rzaltosci religijnej kobiet oddziatuja na siedem elementéw struktury przezy-
cia religijnego. Gléwna cecha jest orientacja poszukujaca (P wraz ze swymi
dwoma podwymiarami tj. ztozonoscig - zI i watpliwoscia - wa), ktéra wy-
wiera wplyw na poczucie Jazni (p=0,003), zjednoczenia (Z) (p=0,046), we-
wnetrznej subiektywnosci (S) (p=0,004), noetycznosci (No) (p=0,001) i nie-
wystowionoé¢ (N) (p=0,042). Pozostalymi sa: orientacja wewnetrzna (W),
ktéra wplywa na poczucie Jazni (p=0,001) i religijnosci (p=0,050) oraz
orientacja zewnetrzna (Z), ktéra oddzialuje na poczucie Jazni (p=0,001)
i wewnetrznej subiektywnosci (S) (p=0,014).

Orientacja poszukujgca wyjasnia 3% zmiennosci zjednoczenia, 11% no-
etycznosci i 6% niewystowionosci. Orientacja wewnetrzna wraz z poszuku-
jaca wyjasnia okoto 7% zmiennosci poczucia religijnosci. Wszystkie orienta-
cje wspollnie razem wyjasniaja okoto 20% zmienno$ci poczucia Jazni.
Zwiazek pomiedzy nasileniem orientacji poszukujacej i wewnetrznej a wy-
mienionymi elementami przezycia religijnego jest ujemny i staby lub prze-
cietny, natomiast pomiedzy nasileniem orientacji zewnetrznej a poszcze-
gbélnymi wymiarami przezy¢ religijnych jest dodatni i staby lub przecietny.
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Oznacza to, ze im wieksza dojrzaloé¢ religijna oséb o typie quest
(glownie orientacja poszukujaca oraz jej dwa wymiary, tj. ztozonos¢ i wat-
pliwosci) i tej stabilnej charakterystycznej dla p6zniejszych okreséw rozwo-
jowych, tym silniejsze zlanie sie z przedmiotem doswiadczenia, wieksze
nasilenie poczucia, ze wszystkie postrzegane przedmioty obdarzone sa zy-
ciem, silniejsze przekonanie o prawdziwosci tresci uzyskanych w trakcie
przezy¢, wieksza niezdolno$¢ do wyrazenia tresci przezywanych doznan
oraz silniejsze doswiadczenie obecnosci i bliskosci sacrum. Ponadto, im
mniejsza dojrzatos¢ religijna motywowana utylitarnie i konformistycznie,
tym silniejsze zlanie sie z przedmiotem doswiadczenia, wieksze nasilenie
poczucia, ze wszystkie postrzegane przedmioty obdarzone sg zyciem. Jedy-
nie w dwoch aspektach przezy¢ religijnych, tj. czasoprzestrzennosci i pozy-
tywnej afektywnosci, nie uzyskano istotnosci statystycznej. Ujawnia to, ze
na utrate kontaktu z rzeczywistoscia i uptywajacego czasu oraz euforycz-
nos¢ doznan religijnych nie wywiera wplywu dojrzalos¢ religijna (orienta-
cja wewnetrzna, zewnetrzna ani poszukujaca).

DYSKUSJA WYNIKOW

Podjeta procedura badawcza i psychologiczna analiza materialu empi-
rycznego uzyskana wsréd mlodziezy o uzdolnieniach artystycznych po-
twierdzila postawione hipotezy badawcze w wielu wymiarach:

1. Nasilenie dojrzatosci wptywa istotnie na dynamike przezyc religijnych we
wszystkich wymiarach - hipoteza ma wyrazne potwierdzenie, ale tylko
w przypadku kobiet. Istotny wptyw dotyczy wszystkich aspektow przezy¢
religijnych oprécz czasowosci-przestrzennosci i pozytywnej afektywnosci
(6 na 8 wymiaréw).

2. Wszystkie wymiary dojrzatosci religijnej wywierajq istotny wplyw na prze-
zycia religijne mtodziezy artystycznej - hipoteza znalazta wyrazne potwier-
dzenie, ale tylko w przypadku mlodziezy zenskiej. Przy czym gléwny
wplyw dotyczy jednego aspektu dojrzalosci, tj. typu quest (wplywa na
wszystkie 6 wymiaréw przezy¢ religijnych). Pozostale wymiary dojrzatosci
wywieraja istotny wplyw, ale na 2 aspekty przezy¢ religijnych (zawsze we-
spot z orientacja poszukujaca).

Wydaje sie, ze postawiony problem badawczy zostal w duzej mierze
rozstrzygniety. Ukazano bowiem, zgodnie z zalozeniami przedstawionymi
w czesci teoretycznej, wyrazny i wszechstronny wplyw wszystkich wymia-



322 Ks. Stanistaw Radon

réw dojrzalosci religijnej na prawie wszystkie aspekty przezy¢ religijnych.
Wplyw ten ujawnil sie jednak tylko w przypadku kobiet. Oznacza to, ze
dojrzatosc religijna - zgodnie z przedstawionymi zalozeniami teoretyczny-
mi - wplywa w istotnym stopniu na intensywnos¢ przezy¢ religijnych mto-
dziezy artystycznej plci zeniskiej. Wplyw ten jest wprawdzie staby lub prze-
cietny, ale wszechstronny. Wszechstronno$¢ ujawnia sie zaréwno po stronie
czynnika modyfikujacego (zmienna niezalezna - dojrzalos¢), jak i czynnika
modyfikowanego (zmienna zalezna - poziom przezy¢ religijnych).

Uzyskane wyniki badant wykazaly, ze po stronie czynnika modyfiko-
wanego (zmienna zalezna, tj. przezycia religijne) wplyw dojrzalosci jest
wszechstronny i dotyczy w przypadku kobiet szesciu aspektéw przezy¢ re-
ligijnych (w przypadku mezczyzn nie dotyczy ani jednego). Mozna z tego
wnosié, ze osiggniete rezultaty badawcze pokazujg, ze dojrzatos¢ religijna
jest waznym czynnikiem modyfikujacym przezycia religijne. Doda¢ jednak
nalezy, ze chociaz udowodniono, ze wplyw ten jest wszechstronny po stro-
nie czynnika modyfikowanego (zmienna zalezna, tj. przezycia religijne), to
jednak staby lub przecietny. Uzyskane rezultaty nie sa tak silne, poniewaz
w okresie adolescencji poziom dojrzalosci religijnej jest bardzo niestabilny
(orientacja poszukujaca).

Wynik ten nie jest odmienny niz uzyskany w innych badaniach, w kt6-
rych udowodniono, iz religijnoé¢ posiada salutogenne znaczenie dla roz-
woju cztowieka”. Tamte wyniki nie méwia nic o uwarunkowaniach prze-
zy¢ religijnych, ale jedynie o powigzaniu nasilenia twoérczosci z dynamika
przezy¢ religijnych (badania korelacyjne ukazuja jedynie wspétzaleznosc,
nie rozstrzygajac o przyczynowosci). Wyniki niniejszych badan ukazuja juz
ta kierunkowos¢ wplywu (przyczynowosé, uwarunkowania).

Nalezy doda¢, ze te wyniki potwierdzily rezultaty uzyskane poprzed-
nio na tej grupie badawczej (przy zastosowaniu innych narzedzi)®. Tamte

7]. ABBOTT-CHAPMAN, C. DENHOLM, Adolescents risk activities, risk hierarchies
and the influence of religiosity, ,Journal of Youth Studies” (2001) nr 4(3), s. 279-297;
H.MARSHALL, P. STENNER, H. LEE, Young people's accounts of personal relationships in
a multi-cultural East London environment: Questions of community, diversity and inequality,
,Journal of Community and Applied Social Psychology” (1999) nr 9(2), s. 155-171; S. SHA-
PIRO, Spiritual education: An assessment of Jewish adolescents, ,,Dissertation Abstracts Inter-
national Section A: Humanities and Social Sciences” (1999), s. 692; S. SLASKI, Religijnos¢
a uzywanie substancji psychoaktywnych, [w:] Podstawowe zagadnienia z psychologii religii, dz.
cyt., 562-572; K. TAMMINEN, Religious experiences in childHOOD and adolescence: A view-
point of religious development between the ages of 7 and 20, art. cyt., s. 61-85.

2 Por. S. RADON, S. GLAZ, DPrzezycia religijne mlodziezy..., dz. cyt., s. 162.
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badania wykazaly bowiem, ze przecietne nasilenie lekéw (zwykle skorelo-
wane z dojrzaltoscig) wiaze sie z wysoka intensywnoscia przezy¢ religijnych
(zjawisko wystepowalo zaré6wno u mlodziezy zernskiej, jak i meskiej). Po-
niewaz zaré6wno wysokie nasilenie lekéw (neurotyzm, przewrazliwienie,
niezréwnowazenie emocjonalne), jak i niskie (brak wrazliwosci emocjonal-
nej, twardosé charakterologiczna) wiaze sie z niska dojrzatoscia albo jej bra-
kiem, dlatego mozna sadzi¢, ze dojrzatos¢ religijna, wiazac sie z przeciet-
nym nasileniem lekéw, prowadzi do intensyfikacji przezy¢ religijnych.

Waznym osiagnieciem tych badan jest wychwycenie roli dwéch aspek-
tow orientacji poszukujacej, tj. ztozonosci i watpliwosci, jako czynnikow
dynamizujacych przezycia religijne mtodziezy artystycznej. Wydaje sie, ze
rezultaty badawcze, chociaz zgodne z wnioskami plynacymi z opracowan
teoretycznych oraz wynikami wielu badan, sa zaskakujace, poniewaz poka-
Zuja, Ze nie jest prawda, iz stabilne aspekty dojrzatej religijnosci wzmacnia-
ja przezycia religijne (np. centralnos¢, spojnos¢, integralnosé, stabilnosc),
ale odmienne od stabilnych, tj. refleksyjne, krytyczne, zréznicowane. Wy-
nik ten moze wigza¢ sie z supozycyjnym charakterem wiary religijnej,
ktéry zaklada, ze religa nigdy nie opiera sie na pewnikach a wymaga
akceptacji niepewnosci i watpliwosci”.

Trudno spodziewac sie u mtodziezy bedacej w wieku adolescencji sta-
bilnej dojrzatosci religijnej (ok. 10% charakteryzuje sie orientacja wewnetrz-
ny), a okazuje sig, ze moze ona wzmagac intensywno$¢ doznan religijnych
oraz wzbogacac je poznawczo. Nalezy podkresli¢, ze w okresie adolescencji
jednostki sg szczegdlnie uwrazliwione na autorytaryzm, dogmatyzm i przy-
mus religijny (pious coercion)”. W mniemaniu mtodziezy religijnos¢ nie
moze opiera¢ sie na bezkrytycznym aprobowaniu prawd religijnych, ale
ma wynikaé z autonomicznych poszukiwan intelektualnych.

Zastanawiajacy jest jednak fakt braku korelacji pomiedzy dojrzatoscia
religijng a poziomem przezy¢ religijnych u mezczyzn. Mozna z tego wno-
si¢, ze uzyskane wyniki pokazuja, iz w przypadku mezczyzn inne aspekty
osobowosci, nie wigzace sie z dojrzaloscig religijna, wptywaja na dynamike
przezy¢ religijnych badanej mlodziezy meskiej. Wynik ten nie jest zaskaku-
jacy, poniewaz w innych badaniach wykazano, ze kobiety sa bardziej po-
datne na intensywne przezycia religijne (cechy kobiece i androgyniczne

» J. BEDNARCZYK, Whadystawa Witwickiego koncepcja relacji miedzy naukq a wiarg,
,Analecta Cracoviensia” 24 (1992), s. 3-23.

¥ D. S. WEHR, Spiritual abuse: when good people do bad things, [w:] The psychology of
mature spirituality: Integrity, wisdom, transcendence, red. P. YOUNG-EISENDRATH, M. E.
MILLER, Philadelphia 2000, s. 47-61.
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wplywaja na nasilenie przezy¢ religijnych)” od mezczyzn i dlatego by¢
moze u mezczyzn nie widaé¢ powiazan pomiedzy dojrzaloscig religijna
astabo rozwinietymi przezyciami religijnymi (powiazania sa nieistotne,
czyli bardzo stabe).

Osiggniety rezultat, jak sie wydaje, nie wynika z tego, ze chlopcy
w tym wieku pod wzgledem dojrzalosci religijnej sa mniej zaawansowani
(analiza poréwnawcza tego nie wykazata, bo ujawniono podobne wskazni-
ki dojrzalosci u mlodziezy meskiej i zeriskiej), ani z tego, ze intensywnosé
ich przezy¢ religijnych rézni sie az tak bardzo od kobiet”. Moze wynikac
z tego, ze dla mlodziezy meskiej aspekt tresciowy religijnosci jest wazniej-
szy od innych i dlatego krytycyzm, zré6znicowanie, niepewnos¢ i watpliwo-
sci moga podwazaé gtéwne podstawy ich dojrzalej religijnosci i w zwigzku
z tym nie dynamizowac przezy¢ religijnych (u kobiet wazne sg inne wy-
miary, takie jak emocjonalny, interpersonalny czy spoteczny). By¢ moze ko-
biety maja lepiej rozbudowana wlasna religijnos¢, ktéra sprzyja intensyw-
nym przezyciom religijnym. Osiagniety wynik wymaga jednak dalszych
badan konfirmacyjnych, ukazujacych réznice pomiedzy mezczyznami a ko-
bietami w dziedzinie uwarunkowan przezy¢ religijnych.

Uzyskane tutaj wyniki pokazuja, iz nie tylko w przypadku mezczyzn
istnieja inne aspekty osobowosci, nie wigzace sie z dojrzaloscia religijna,
ktére wpltywaja na dynamike przezy¢ religijnych badanej mlodziezy. Osig-
gniete wyniki wymagaja wiec jeszcze dalszych potwierdzeni oraz badan
bioracych pod uwage inne aspekty osobowosciowych uwarunkowan prze-
zy¢ religijnych. Interesujace poznawczo bylyby tez badania ukazujace po-
wigzania pomiedzy niestabilno$cia emocjonalng a silnymi przezyciami reli-
gijnymi (intensywne przezycia mistyczne w swej symptomatologii bliskie
sa zaburzeniom osobowosci i psychicznym) oraz dojrzaloscig (istotnymi
elementami tworczosci obok niezaleznosci i otwartosci jest wytrwalosc).
Jak sie wydaje, te badania musialyby byé prowadzone ze szczegdlnym
uwzglednieniem réznic pomiedzy plciami.

' C. MERCER, TH. W. DURHAM, Religious mysticism and gender orientation, ,,Jour-
nal for the Scientific Study of Religion” (1999) nr 38(1), s. 175-182.
2G6 RADON, S.GLAZ, DPrzezycia religijne mlodziezy..., dz. cyt., s. 171.
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THE RELIGIOUS EXPERIENCE OF YOUTH AND THEIR MATURITY

This article examines the role of religious maturity (religious orientation) on reli-
gious and mystical experiences among artistically gifted young people. Multiple regres-
sion were used. Ss (N=160 aged 16-20 yrs) were administered questionnaire measures of
three aspects of religious orientation (intrinsic, extrinsic, Quest - Batson’s Religious Life
Inventory) and eight of religious experience (Hood's Mysticism Scale). Multiple regression
analysis suggests that religious maturity among women - but not among men - is the im-
portant factor in the relationship between religious maturity (Quest orientation as domi-
nant factor) and religious experience. The results suggest that religious maturity of
women may be an important variable to consider within the theory of religious experi-
ence.

ttum. Stanistaw Radon
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Ks. Tadeusz Zmuda

MORALNE POSTULATY ODRODZENIA RODZINY
WEDLUG NAUCZANIA JANA PAWEA II

Zdaniem Jana Pawla II, czasy, w jakich przyszlo zy¢ wspolczesnej ro-
dzinie, to okres szczegélnego zagubienia. Nigdy bowiem wspdlnota ro-
dzinna nie byla narazona na tyle niebezpiecznych atakéw. Najbardziej nie-
bezpieczne jest to, ze tad moralny rodziny, ustalony przez Boga w Jego
planie stwoérczym, jest zaklécony przez nieodpowiednie postepowanie ro-
dzicéw i dzieci. Ojciec Swiety wspolczesna rodzine przezywajaca kryzys
okreslit jako chorg. Taki jej stan jest powodem cierpiert wielu: matzonkéw,
w jeszcze wiekszym stopniu ich dzieci, a w ostatecznym rozrachunku takze
panstwa i Kosciota. Zjawiska rozbitych rodzin, separacji ze wzgledéw eko-
nomicznych, braku schronienia, by rozpoczaé zycie rodzinne, czy tez, by
utrzymac sie jako wspodlnota rodzinna sa oznakami niedorozwoju moralne-
go. Jest to zlo, ktéremu nalezy sie przeciwstawia¢, a co wiecej potozy¢ osta-
teczny kres. Jan Pawet Il odnowe moralng rodziny wigze przede wszystkim
z poszanowaniem i pielegnowaniem wartosci moralnych. O trwatosci
i spojnosci zycia rodzinnego, jego zdaniem, decyduja wlasciwe wzajemne
odniesienia cztonkéw rodziny. Wazna role odgrywa tu réwniez wychowa-
nie dzieci oparte na wlasciwych wzorcach rodzicielskich.

POSZUKIWANIE I PIELEGNOWANIE WARTOSCI MORALNYCH

Jan Pawet II, zdajac sobie sprawe z zagrozenia wspolczesnej rodziny,
przypomina, ze w $wietle Objawienia Bozego czlowieka nalezy postrzegac
jako najdoskonalsza istote stworzona przez Boga, ktéra jest powolana do
stawania sie dzieckiem Bozym. Z tej prawdy, ktéra przedklada papiez, wy-
nika, ze wszystkie problemy moralne rodziny winny by¢ rozwiazywane
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w $wietle odkupienia cztowieka przez Chrystusa'. Czlowiekowi, jako war-
tosci najwyzszej, jedynej i niepowtarzalnej, nalezy sie milosé. Mitowac trze-
ba go ze wzgledu na szczeg6lna godnos¢, jaka posiada. Z godnosci cztowie-
ka wyptywa prawo do zycia. Jesli ono jest respektowane, to wszystkie inne
prawa maja sens”.

Innym podstawowym wymogiem pomyslnego rozwoju zycia moral-
nego rodziny jest zasada wzajemnej milosci. To ja, zdaniem papieza, nalezy
uczynié jednym z podstawowych motywoéw zycia i postepowania w rodzi-
nie. Dzieki niej cztowiek w rodzinie bedzie sie stawal coraz bardziej czto-
wiekiem. Przekonanie o ogromnej roli, jaka mitoé¢ winna odgrywac w zy-
ciu czlowieka, prowadzi Ojca Swietego do szczegélnej zachety do
budowania w rodzinie cywilizacji mitoéci. W dzialaniu tym tkwi szansa po-
mys$lnego przetrwania, a zarazem unikniecia konfliktéw i sporéw miedzy
poszczeg6lnymi jej cztonkami. Rodzina, opierajac sie na wzajemnej mitosci,
twierdzi Jan Pawel II, moze dopiero wéwczas najpelniej i najpewniej stwo-
rzy¢ wlasciwa spojnose’.

Wyznacznikiem prawidlowego funkcjonowania tej wspdlnoty jest od-
powiedzialnos¢ matzonkéw. Papiez apeluje o przemyslane i poparte pew-
nym okresem przygotowan przedsiewziecie dotyczace zaktadana rodziny.
Pochopne decyzje w tej sprawie, zdaniem Jana Pawtla II, koricza sie zazwy-
czaj szybkim rozejéciem sie i zaprzeczeniem dotychczasowej mitosci. Wiel-
ka wage ma tu odpowiedzialne traktowanie ojcostwa i macierzynstwa. Bog
Stwoérca, przypomina papiez, powierzyt obowiazek przekazywania zycia
dwém osobom - ojcu i matce. Wspélczesny hedonizm natomiast pragnie
na wszelki sposéb przytlumi¢ wrazliwoé¢ i moralny imperatyw sumien,
oddzielajac od matzenistwa obowiazek przekazywania zycia*.

! Por. JAN PAWEL II, Nie mozna usungé Chrystusa z historii cztowieka. Homilia pod-
czas mszy sw. na Placu Zwyciestwa (2.06.1979), [w:] Nauczanie papieskie 11, 1, (1979), Poznan
1985, s. 599; tenze, Wychowanie cztowieka do wartosci moralnych. Przeméwienie do uczestni-
kow XIV Swiatowego Kongresu  Szkot  Katolickich ~ (5.04.1994), ,L’Osservatore
Romano” (wyd. polskie) 15 (1994) nr 5 (163), s. 16-17.

2 Por. EV 71, 72, 73; JAN PAWEL II, Koscidt broni godnosci matzeristwa i rodziny. Prze-
méwienie do kardynatow i pracownikéw Kurii Rzymskiej (22.12.1994), , L’ Osservatore Roma-
no” (wyd. polskie) 16 (1995) nr 2 (170), s. 9-12.

* Por. LR 13; JAN PAWEL 11, Z rodziny rodzi si¢ cywilizacja mitosci. Przemdwienie do
Kongregacji sw. Jana (1.11.1994), [w:] Rodzino, co méwisz o sobie?, red. A. SWIERCZEK,
Krakow 1995, s. 243-244.

* Por. JAN PAWEL 11, Broricie zZycia zawsze i wszedzie. Homilia w Central Parku w No-
wym Jorku (7.10.1995), ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 17 (1996) nr 1 (179), s. 18-
-19; tenze, Potrzeba przygotowania do matzenistwa i zycia rodzinnego. Przeméwienie do uczest-
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Kolejnym waznym postulatem jest wiaéciwe rozumienie i korzystanie
z wolnosci. Wolnos¢ jest darem, ktéry trzeba zwigzac¢ z pochodzeniem czto-
wieka - stworzonego na obraz i podobiefistwo Boga. Stad odpowiedzial-
nos¢ za korzystanie z wolnosci bedzie takze odpowiedzialnoscia wobec
Stwoércy. Dar wolnosci, wedlug papieza, jest cztowiekowi nie tylko dany,
ale i zadany. Cztowiek, bedac $wiadomym i odpowiedzialnym podmiotem
swoich czynéw, powinien zatem wtasciwie wybieraé i rozstrzygac¢, by nie
sta¢ sie niewolnikiem swoich r6znych skltonnosci i namietnosci. Do istot-
nych czynnikéw umozliwiajacych pomyslne ksztalttowanie tej wspdélnoty
nalezy réwniez przestrzeganie zasad sprawiedliwosci. Jak pokazuje co-
dzienne zycie, w wielu rodzinach zbyt duza czescia obowiazkéw obarcza
sie jedna osobe. Najczesciej jest to zona-matka, ktéra réwnoczesnie pracuje
zawodowo’.

Wazna przyczyna trwalosci rodziny ma by¢ prawdomoéwnos¢ i szcze-
roé¢. Realizowanie tych zasad nie moze jednak polega¢ na nieuzasadnio-
nym wyglaszaniu opinii ranigcych druga osobe. Nie nalezy réwniez ogra-
nicza¢ sie tylko do wyrazajacych emocje stéw, ktére tak naprawde nie maja
nic wspdlnego z przezywanym problemem. W budowaniu wspélnoty ro-
dzinnej powazne znaczenie odgrywa zyczliwo$é, dobroé, wyrozumialosé,
tagodnosé. Ich obecnos¢ umozliwia rodzinom latwiejsze rozwiazywanie
nawet bardzo waznych probleméw, przyczynia sie do rozwijania wielu ini-
cjatyw i dziatan, ktére moga poméc w rozwiazywaniu spraw trudnych.
Wartosci te sprzyjaja réwniez pokonywaniu uprzedzeni i nieufnosci. Zycie
rodzinne dzi$ czesto przysparza wielu trudnosci i cierpieft. Osoby tworzace
te wspdlnote powinna zatem cechowac cierpliwosé, bowiem bez niej nie
ma szans na budowanie szcze$cia. Nie moze by¢ tez jednosci rodziny tam,
gdzie wystepuje podejrzliwos¢, gdyz brak wzajemnego zaufania to pierw-
szy krok do zniszczenia trwatosci tej matej wspolnoty®. Rodzine przede
wszystkim powinno cechowaé obopodlne zaufanie i oddanie we wszystkich
momentach zycia. Wzajemna sluzba i obowigzek budowania wspodlnoty

nikow IX sesji plenarnej Papieskiej Rady ds. Rodziny (4.10.1991), ,L’Osservatore
Romano” (wyd. polskie) 13 (1992) nr 2 (140), s. 8-9.

> JAN PAWEL 11, List do mtodych, Krakéw 1985, 13; tenze, Homilia podczas mszy $w.
na lotnisku w Mastowie (3.06.1991), [w:] Pielgrzymki do Ojczyzny, 1979, 1983, 1987, 1981,
1995, 1997, 1999, 2002. Przemowienia, homilie, Krakow 2005, s. 617.

® JAN PAWEL 11, Homilia w czasie mszy $w. we Wroctawiu (21.06.1983), [w:] Piel-
grzymki do Ojczyzny, dz. cyt., s. 323.
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0sob, solidarnosci miedzyosobowej, dajacej poczucie bezpieczeristwa, to
kolejne zadanie, jakie stawia papiez przed wspoétczesna rodzing’.

Wszystkie dotychczas ukazane oraz inne wartosci moralne, zdaniem
papieza, stanowia wyznacznik prawidlowego ludzkiego dziatania i poste-
powania. Niezbedne zatem staje si¢ odzyskanie powszechnej swiadomosci
prymatu warto$ci moralnych, ktére sa wartosciami osoby ludzkiej jako ta-
kiej. Zasadnicza ostojg i miejscem wlasciwym przyswajaniu tych wartosci,
ktore ksztaltuja ludzka jednostke, powinna by¢ rodzina. Posiadanie wlasci-
wego spojrzenia na porzadek moralny, na jego wartosci i normy to rzecz,
ktéra powinna odgrywac pierwszorzedna role w zyciu kazdej rodziny. Ro-
dzice powinni uswiadomié sobie, ze ich rola w przekazywaniu wartosci,
norm, zwyczajéw jest pierwszoplanowa. Od urodzenia az do $mierci czlo-
wiek jest pod wplywem tego, w co wierzy, co uznaje za najwazniejsze, pod
wplywem zasad i norm, w mysl ktérych postepuja ojciec, matka oraz pozo-
stali czlonkowie rodziny. Tylko ciepla, pelna serdecznosci atmosfera ro-
dzinna sprawia, ze dorastajace dziecko chetnie przyjmuje i zachowuje
w swoim przyszlym zyciu nawet takie wartosci moralne, ktére sg trudne
i wzbudzaja kontrowersje czy nawet sprzeciw innych ludzi®.

Powazny kryzys moralny rodziny naszych czaséw zobowigzuje do
szukania wlasciwych rozwigzan. Poszanowanie i pielegnowanie wartosci
moralnych to zatem, wedlug Jana Pawta II, jeden z najwazniejszych postu-
latow odnowy, ktéry powinien by¢ wdrazany i realizowany w rodzinie,
aby zachowala swoja tozsamos¢. Przyjecie tych wartosci moze uratowac
przed dalszym jej zniszczeniem. Co wiecej, Ojciec Swiety nie widzi we
wspolczesnej epoce lepszej drogi dla rodziny niz ta, ktéra opiera sie na mi-
tosci, zyczliwosci, dobroci, fagodnosci, szczerosci. Powazny kryzys moral-
ny, zdaniem papieza, przynagla nas do szukania rozwiazan jedynie god-
nych ludzkosci.

7 Por. FC 18; JAN PAWEL II, Homilia w czasie mszy $w. odprawianej na lotnisku w Ma-
stowie, hom. cyt., s. 612-613; tenze, Zjednoczenie matzeriskie czyni mozliwym zjednoczenie ro-
dzinne. Przemowienie do uczestnikow dwoch zjazdow na temat rodziny (7.12.1981), [w:] Na-
uczanie papieskie IV (1981), dz. cyt., s. 386-389.

8 Por. FC 8; JAN PAWEL II, Prostujmy Sciezki zycia. Przemowienie podczas modlitwy
,Aniot Pariski” (5.12.1993), [w:] Rodzino, co méwisz o sobie?, dz. cyt., s. 370.
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PRAWIDLOWE WZAJEMNE RELACJE CZEONKOW RODZINY

Jan Pawetl II podkresla, ze rodzina zalozona i ozywiona przez mitosé
jest wspdlnota oséb: mezczyzny i kobiety, rodzicow, dzieci i krewnych.
Pierwszym jej zadaniem jest przezywanie rzeczywisto$ci komunii w cig-
glym dzialaniu na rzecz prawdziwej wspodlnoty oséb. Komunia oséb to
zwiazek powstaly na fundamencie mitosci i ozywiany przez mitosé. Tak jak
bez milosci rodzina nie jest wspdlnota osob, tak samo bez mitosci nie moze
ona zy¢, wzrasta¢ i doskonali¢ sie jako wspodlnota os6b. Wedlug papieza,
komunia oséb oznacza ,owa pomoc plynaca z samego faktu zaistnienia
osoby obok osoby”’. Komunia 0s6b, rozumiana jako glebokie ich zjedno-
czenie, moze zaistnie¢ tylko w §wiecie istot ludzkich posiadajacych wymiar
duchowy™.

Wszyscy czlonkowie rodziny maja zatem obowigzek budowaé komu-
nie oséb, tworzac z rodziny szkote bogatego czlowieczenistwa. Podstawo-
wym czynnikiem w budowaniu prawdziwej wzajemnej wiezi rodzinnej jest
postawa wzajemnego obdarowywania sie rodzicéw i dzieci. Pomiedzy ro-
dzicami i dzieémi musi powsta¢ naturalna wiez, w ktérej kazdy daje i kaz-
dy otrzymuje. Jest ona mozliwa przede wszystkim wéweczas, kiedy kazde-
go z czlonkéw rodziny cechuje szlachetna gotowos¢ do zrozumienia,
tolerancji i przebaczenia''.

Trwalos¢ i jednosé¢ rodziny powinna polega¢ na wzajemnym uzupel-
nianiu sie. Dzieki wzajemnej solidarnosci rodzicéw i dzieci wspélnota ta
moze spelnia¢ wtasciwe sobie zadanie, co wiecej, wnosi w zycie rodzinne
wiele istotnych bogactw, chroni przed poczuciem odrzucenia i samotnosci,
daje duzo serdecznosci i zaufania. Aby rodzina nie zatracila swojej stabil-
nosci i mogla sprosta¢ ré6znym konfliktom, bardzo wazna jest umiejetnosé
komunikowania sie cztonkéw rodziny. W prawdziwym dialogu rodzin-

? Por. JAN PAWEL I, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, Watykan 1986, s. 32; tenze,
Homilia podczas mszy $w. odprawionej na lotnisku w Mastowie, hom. cyt., s. 613; tenze, Homi-
lia w czasie mszy sw. dla rodzin Szczecin, hom. cyt., s. 451; Tenze, Dom rodzinny $rodowi-
skiem zycia i mitosci. Homilia podczas Mszy sw. dla studentéw uczelni rzymskich (12.12.1995),
,L'Oservatore Romano” (wyd. polskie) 17 (1996) nr 2 (180), s. 5-17; Tenze, Do nowoZeri-
céw. Pozdrowienia podczas audiencji ogolnej (4.08.1982), [w:] Nauczanie papieskie V, 2(1982),
dz. cyt., s. 241.

1 Por. PAPIESKA RADA ds. RODZINY, Ludzka ptciowosé: prawda i znaczenie, wska-
zania dla wychowania w rodzinie, (8.12.1995), [w:] W trosce o zycie, red. K. SZCZYGIEL,
Tarnéw 1988, s. 389-424.

1 Por. FC 37.
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nym nie chodzi o wyliczanie wad, ale powinien on ujawnia¢, ze osoby sa
gotowe nies¢ sobie wzajemna pomoc w ich zwalczaniu. Mozna i trzeba
mie¢ krytyczne stanowisko wobec postaw, ktére burza szczescie malzen-
skie i rodzinne, jednak nalezy to robi¢ w odpowiedni sposéb, w odpowied-
niej atmosferze i odpowiedniej chwili. Zlo$liwe zarzuty przyczyniaja sie
wylacznie do pogorszenia juz zaistniatych trudnych sytuacji. Komunikacja
w rodzinie, podkre$la M. Braun-Gatkowska, nie powinna tez ograniczac sie
jedynie do wzajemnego informowania malzonkéw, rodzicow i dzieci
o wlasnych problemach bez wyrazania zainteresowania ich problemami.
Warunkiem dobrego dialogu pomiedzy osobami jest bowiem nie tylko mo-
wienie o sobie, ale umiejetnosc¢ stuchania. Takie wzajemne wysluchanie sie-
bie pozwala wspoélnie rozwigzywac nawet trudne problemy i podejmowac
bardziej przemyslane i dojrzate decyzje. Rodzice i dzieci musza ustali¢
szczerze miedzy soba, czego pragna, wymagaja, oczekuja wzajemnie od
siebie, jak wyobrazaja sobie swoje wspolne zycie i do czego chcg dazyc™.

Jan Pawet II podkresla tez, ze w rodzinie niezmiernie wazna jest dba-
tos¢ o wlasciwe relacje wzgledem os6b starszych. Obecnos¢ ludzi starszych
w rodzinie jest swoistym znakiem czasu®. Jesli ten znak zostanie wlasciwie
odczytany, moze dopoméc innym czlonkom rodziny w odnalezieniu sensu
zycia. Nie wolno tez zapomina¢, ze staros¢ niesie ze sobg wiele istotnych
wartosci, tak bardzo potrzebnych tym, ktérzy egzystuja pod jednym da-
chem. Wystarczy tylko nadmienié, ze osoba starsza (babcia, dziadek) za-
wsze bardziej niz inni nastawiona jest na gotowos¢ niesienia pomocy i stu-
zenia innym, a swoim przykladem daje pozostalym czlonkom rodziny
mozliwosé¢ poznania, czym jest postawa altruistyczna. Obok bezinteresow-
nosci, wnosi ona tez w zycie rodzinne swoje bogate doswiadczenie, ktére
nierzadko pomaga w rozwiazaniu trudnych probleméw. Ponadto, ducho-
we, moralne oraz religijne wartosci, jakimi zyja ludzie starsi, sa niezasta-
pionym zrédtem réwnowagi kazdej rodziny™.

2 M. BRAUN-GALKOWSKA, Rozwdj mitosci w matzeristwie, [w:] Mitos¢ - matzen-
stwo - rodzina, dz. cyt., s. 228-229; por. H. LUCZAK, Dorastanie do mitosci, Warszawa
1989, s. 41-42; K. WISNIEWSKA-ROSZKOWSKA, Sztuka matzeriskiego szczescia, Warsza-
wa 1989, s. 74; P. POREBA, Psychologiczne uwarunkowania zycia matzeriskiego, Warszawa
1981, s. 56-57.

B Por. JAN PAWEL 11, List do 0s6b w podesztym wieku, Watykan 1999, 13.

* Rodza one takie postawy, jak: poczucie odpowiedzialnosci, przyjazn, roztrop-
nos¢, cierpliwoséé, madrosé, duchowa glebia, szacunek dla prawdy i umiejetnos¢ pokojo-
wego rozwigzywania konfliktow.
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Trzeba uznac i doceni¢ w starszym czlowieku wielki zas6b doswiad-
czenia i madrosci, naucza Papiez. Dzieki madrosci, jaka zdobyli ludzie star-
si w ciaggu lat malzeristwa, moga sta¢ sie oni dla swoich dzieci oparciem,
a dla wnukéw $wiadectwem trwatosci rodziny. Tak wiec staro$¢ winna by¢
w rodzinie ceniona i szanowana. Ludzie starsi w tej wspélnocie nie moga
wzbudza¢ u innych niecheci, leku czy nawet pogardy. Czlowieka starszego
nie nalezy traktowac jedynie jako tego, ktéry potrzebuje opieki, trzeba go
widzie¢ jak kogos, kto wnosi cenny wklad w zycie rodzinne®. Z kolei
w stosunku do chorych czlonkéw rodziny winno sie przyja¢ postawe Sa-
marytanina. Milosiernym Samarytaninem ma by¢ kazdy czlowiek, ktéry
zatrzymuje sie przy cierpieniu drugiego czlowieka, jakiekolwiek by ono nie
byto. Owo zatrzymanie si¢ wyraza gotowosc. Jest to otwarcie serca, ktére
zna swodj wyraz uczuciowy. Zatrzymujac sie przy cierpieniu, daje sie dru-
giemu siebie, swoje wlasne ja, otwiera sie wlasne ja na drugiego czlowieka.
Obecnoé¢ bliskich czy krewnych przy chorym jest duchowym lekarstwem
przywracajacym cheé do zycia. Wrazliwos¢ na ludzi chorych, twierdzi Pa-
piez, pozwala budowa¢ wzajemna solidarnosé¢, bezinteresowna mitosé. Ten
rodzaj mitosci jest miernikiem wzrostu cywilizacji mitosci'®. Osoba chora,
cierpigca w rodzinie powinna ksztaltowaé pozytywne postawy innych,
zwlaszcza postawy ludzi mlodych. Choroba i cierpienie winny by¢ dla
chrzescijanina wezwaniem do zaakceptowania tego stanu i przezywania go
w duchu acznosci z Jezusem Chrystusem. Z punktu widzenia moralnosci
chrzescijariskiej nalezy, zdaniem Jana Pawla II, potepi¢ wszelkie dzialania
wymierzone przeciw zyciu ludzkiemu, przeciw jakimkolwiek prébom ze-
pchniecia chorego na margines zycia. Jakze czesto ci, twierdzi papiez, kto-
rzy cierpia z powodu choroby, sa traktowani jako osoby nieuzyteczne, be-
dace ciezarem dla innych. Trzeba przeciwstawic sie tej utylitarystyczneji w
gruncie rzeczy tak nieludzkiej mentalnosci”.

Duze znaczenie ma tu wlaéciwe wychowanie dzieci. Rodzice winni
nieustannie pracowa¢ nad rozbudzaniem i poglebianiem owej wrazliwosci

¥ Por. JAN PAWEL 11, List do 0sob w podesztym wieku, dok. cyt., 20; tenze, Rodzina
zrédtem pokoju. Oredzie na XXVII Swiatowy Dzieri Pokoju (01.01.1994), przem. cyt., s. 33;
tenze, Zycie matzeriskie i rodzinne dzisiaj. Przemdwienie podczas spotkania z mtodymi matzeri-
stwami i ich dzie¢mi w Sainte-Anne d’Auray (20.09.1996), ,L’Osservatore Romano” (wyd.
polskie) 17(1996) nr 11-12(188), s. 26-28.

LR 13-15.

7 Por. JAN PAWEL 1II, Etyka - fundament zycia ludzkiego we wszystkich jego wymia-
rach, (28.09.1991), , L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 11(1991) nr 12(138), s. 31; ten-
ze, Chrystus przyjmuje naszq pomoc w dziele zbawienia, Przemowienie do chorych w Budapesz-
cie (20.08.1991), ,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 12(1991) nr 9-10 (136), s. 29-30.
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na cierpigcego blizniego. Ojciec i matka, wykazujac troske o chorych w ro-
dzinie, powinni w ten sposéb uczy¢ swoje dzieci postawy poswiecenia,
cierpliwoéci i delikatnoéci, a takze umiejetnosci wspélczucia i zrozumienia.
Oprocz opieki écisle lekarskiej nalezy rowniez nieé¢ chorym pocieche mo-
ralna: ,bytem chory a odwiedziliscie Mnie” (Mt 25, 36). Bliscy choremu,
przez przyklad wlasnego zycia chrzescijaniskiego, powinni réwniez dopo-
magac¢ mu w korzystaniu z Bozej taski. Najwazniejszym motywem i bodz-
cem do niesienia pomocy chorym w rodzinie ma by¢ godnosé cztowieka'.
Wspélnota rodzinna oparta na milosci, wzajemnym szacunku, poszano-
waniu godnosci drugiej osoby, pozwala na pelne zrozumienie oraz chroni
przed poczuciem odrzucenia i samotnosci. Wyrazem poszanowania dla od-
rebnoéci osobistej jest niewatpliwie takze wzajemne uznanie i docenianie sie-
bie. Wyraza¢ sie ono powinno w pamieci o waznych rocznicach i §wietach
rodzicéw, dzieci i innych bliskich krewnych, jak urodziny, imieniny czy jubi-
leusze. Dopiero pamie¢ o godnosci osoby ludzkiej pozwala nada¢ wzajem-
nym odniesieniom charakter prawdziwej jednosci i milosci, stanowi Zrédio
zjednoczenia i trwalosci wspodlnoty rodzinnej. Ta komunia rodzinna, zauwa-
za Jan Pawet II, moze by¢ zachowana i doskonalona jedynie w duchu ofiary.
Do jej budowania maja taske wszyscy czlonkowie rodziny, jest to ich obowia-
zek. Komunia ta dokonuje si¢ w szczeg6lnosci poprzez mitos¢ do dzieci, ro-
dzicéw, starszych i chorych, poprzez wzajemna stuzbe wszystkich dla
wszystkich, przez dzielenie si¢ dobrami, radosciami i cierpieniem'.

WYCHOWANIE DZIECI NA WEASCIWYCH WZORACH
RODZICIELSKICH

Czlowiek jest jedyna istota w $wiecie, ktéra potrzebuje wychowania.
W Liscie apostolskim do Rodzin Jan Pawel II podaje definicje wychowania: jest
to przede wszystkim obdarzanie czlowieczenstwem - obdarzanie dwu-
stronne®. Rodzice obdarzaja swym dojrzatym cztowieczeristwem nowo na-
rodzonego czlowieka, a ten z kolei obdarza ich calg nowoscia i $wiezoscia
czlowieczeristwa, ktére z soba przynosi na swiat. Cel kazdego wychowania,
wedlug stéw papieza, jest jasno okreslony, chodzi w nim o to, ,aby podja¢

8 Por. C. M. MARTINII, Sakramenty, Krakow 1994, s. 54-56.

¥ Por. FC; zob. P. POREBA, Czy bedziemy szczesliwi we dwoje?, dz. cyt., s. 24-25.

2 Por. LR 16; JAN PAWEL I, W rodzinie cztowiek wzrasta, przez rodzing wchodzi do
spoteczeristwa. Homilia podczas mszy $w. do rodzin (13.02.1982), ,L'Osservatore Roma-
no” (wyd. polskie) 3(1982) nr 2(26), s. 4-5.
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cale to potencjalne bogactwo, jakim jest kazdy czlowiek rozwijajacy sie po-
§rod rodziny (...) aby nie pozwoli¢ mu zgina¢, albo ulec degeneracji, zaktu-
alizowacé je w coraz dojrzalsze cztowieczenstwo”?*. W wychowaniu ,,chodzi
bowiem wiasnie o to, aby czlowiek stawal si¢ bardziej cztowiekiem - o to,
aby bardziej byt, a nie tylko wiecej miat - aby wiec poprzez wszystko, co
ma, co posiada, umial bardziej i pelniej by¢ czlowiekiem - to znaczy, aby
réwniez umiat bardziej , by¢” nie tylko z drugim, ale takze i dla drugich”?,

Wedlug Jana Pawtla II, nie mozna wiasciwie wychowywag, jesli nie posia-
da sie wlasciwej integralnej wizji osoby. Koncepcja wychowania czlowieka
W ujeciu papieza obejmuje przede wszystkim prawde o osobie, o jej godnosci
i niepowtarzalnosci, dotyczy jednosci duchowo-materialnej”. Ta praca nad
czlowiekiem zaczyna sie¢ juz w fonie matki, a potem trwa przez cate zycie ro-
dzinne. Ojcu Swietemu chodzi o taka prace, ktéra nadaje ludzki i chrzeécijan-
ski ksztalt duszy czlowieka, jego sumieniu, sercu, $wiadomosci i odpowie-
dzialnosci za siebie i za innych. Papiez uwaza, ze najwigkszym skarbem
czlowieka, okreslajacym jego wartoé¢ i godnosc, jest jego wlasne czlowieczen-
stwo. Ku czlowieczeristwu powinny zmierza¢ wysitki wychowawcze, za$
uzdolnienia cztowieka winny by¢ ksztattowane i wypracowywane ze wzgledu
na jego czlowieczenstwo, co wiecej, maja temu czlowieczenistwu stuzyé. Caly
system wychowawczy, wszystkie wysitki wychowawcze zmierzajace do
uksztattowania doskonalego czlowieczeristwa, powinny mie¢ fundament
w osobie Jezusa Chrystusa. Chrystus jest modelem uniwersalnym, aktualnym
zawsze i dla kazdego, innego natomiast modelu po prostu nie ma*.

Dla uksztaltowania wlasciwej osobowosci, dla formowania wewnetrz-
nego czlowieczeristwa ogromne znaczenie ma wychowanie w prawdzie.
Chodzi tu nie tylko o prawde techniczng o rzeczach i wydarzeniach, ale
o prawde, ktora pozwala uchwyci¢ istote i sens owych wydarzen, a przez
to pozwala odpowiedzie¢ na najbardziej podstawowe, egzystencjalne pyta-
nia dotyczace natury i losu czlowieka. Druga cecha wtasciwa osobie
i ksztattujaca osobowosé cztowieka jest wychowanie do wolnosci®. Wol-

2 LR 16.

2 JAN PAWEL II, Przemowienie w siedzibie ONZ do Spraw Os$wiaty, Nauki i Kultury
UNESCO (2.06.1980), [w:] Nauczanie papieskie 111, 1(1980), dz. cyt., s. 731.

» Tenze, Nauczyciel wychowawcq sumieri miodziezy, [w:] Nauczanie papieskie VI, 2
(1983), dz. cyt., s. 127; tenze, Homilia podczas mszy sw. w towiczu (14.06.1999), [w:] Piel-
grzymki do Ojczyzny, dz. cyt., s. 1142-1145.

% Por. LR 10; RH 10.

» Por. JAN PAWEL 11, List do miodych, dok. cyt., 3; tenze, Maryjo, Krélowo Polski je-
stem przy Tobie. Apel Jasnogorski. Rozwazanie wygtoszone do miodziezy (18.06.1983), [w:]
Pielgrzymki do Ojczyzny, dz. cyt., s. 263-264.
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nos¢ jest wielkim darem, ktory Bog dat cztowiekowi. Tylko cztowiek wolny
moze kochac¢ i bezinteresownie ofiarowac samego siebie drugiemu czlowie-
kowi. Trzeba wychowywa¢ do wolnosci, naucza stuga Bozy, trzeba dojrza-
tej wolnosci. Tylko na takiej wolnosci moze opiera¢ sie wlasciwy proces
wychowania dzieci i mlodziezy. Papiez nawoluje w tym przypadku do ra-
chunku sumienia. Jego zdaniem zdarzaja sie bardzo czesto takie sytuacje
w procesie wychowania, ze rodzice dajg dziecku niejako wlasne przyzwole-
nie na grzech, wola przemilcze¢ grzech albo szybko uniewinniaja dziecko.
Przyczyna takiego zachowania rodzicow jest najczesciej fatlszywa mitosé®.

Istotnym elementem wychowania cztowieka jest ksztaltowanie sumie-
nia. Jan Pawel II wyraznie wskazuje na sumienie jako na najwyzszy ele-
ment ksztattowania. Czlowiek jest osoba poprzez wewnetrzna prawde. Jest
to prawda sumienia odbita w czynach. W tej prawdzie kazdy czlowiek jest
zadany samemu sobie. Kazde z tych przykazan, ktére wymienia z przeko-
naniem mlody rozméwca Chrystusa, kazda zasada moralnosci jest szcze-
gbélnym punktem, od ktérego rozchodza sie drogi ludzkiego postepowania,
a przede wszystkim drogi sumien. Czlowiek idzie za prawda tutaj wyrazo-
ng, ktéra réwnoczeénie dyktuje mu sumienie, albo tez postepuje wbrew tej
prawdzie”. Papiez wskazuje tu dwa wazne momenty, gdy chodzi o ksztat-
towanie sumienia. Po pierwsze ma to by¢ kroczenie droga Dekalogu, uni-
wersalnego prawa moralnego, ktérego treé¢ wpisana jest w ludzkie serca
i do ktérego odwotuje sie sumienie w swoich osadach. Dekalog, bedac pra-
wem Bozym, a jednocze$nie odpowiadajac na najglebsze wymaganie ludz-
kiej natury, stanowi najpewniejszy drogowskaz do osiagniecia ludzkiego
szczedcia. Jest on jak gdyby kompasem, ktéry na wzburzonym morzu po-
zwala nie zagubi¢ wtasciwego kursu, by dotrze¢ do przystani. Po drugie
nalezy zachowac czujnosé, aby nie tylko nie popelnia¢ grzechu, ale zacho-
waé wrazliwosé¢ sumienia i postuszeristwo nakazom Boga®™.

Innym waznym czynnikiem wychowania jest ksztaltowanie osobowo-
§ci. W tym procesie rodzina odgrywa wazna role. Jan Pawet II okres dora-
stania nazywa czasem akumulacji wszystkiego. Akumulacja owych warto-
ci dokonuje sie natomiast poprzez zywy kontakt z otaczajacym czlowieka

% Por. tenze, Homilia podczas mszy Sw. na lotnisku w Mastowie, hom. cyt. s. 617.

¥ Por. tenze, Homilia podczas mszy $w. odprawianej na wzgdrzu Kaplicéwka w Skoczo-
wie (22.05.1995), [w:] Pielgrzymki do Ojczyzny, dz. cyt., s. 843-845; Tenze, Wigcej miec, czy
bardziej by¢. Homilia w czasie liturgii stowa do milodziezy zgromadzonej na Westerplatte
(12.06.1987), [w:] Pielgrzymki do Ojczyzny, s. 477-478.

% Por. tenze, List do mtodych, dok. cyt., 6; tenze, Apel Jasnogdrski. Rozwazanie wygto-
szone do mtodziezy (18.06.1983), [w:] Pielgrzymki do Ojczyzny, dz. cyt., s. 617.
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Swiatem. Najpierw jest obcowanie z przyroda, ktéra jest otwartq ksiegq,
z ktorej mozna uczy¢ sie prawdziwej madrosci®”. Drugim istotnym elemen-
tem tego wychowania jest obcowanie z dzielami cztowieka, czyli z szeroko
rozumianym $wiatem kultury. Kazde dzieto ludzkich rak zawiera bowiem
w sobie ogromna madros¢, ktéra zdolna jest uksztattowac i poglebi¢ wlasne
cztowieczenstwo™.

Wszelki wplyw na wychowanie czlowieka ma obcowanie z ludZmi.
Rodzice, krewni, wychowawcy szkolni, koledzy, kolezanki swoimi talenta-
mi, pozycja spoteczng i zawodowg, swoim czlowieczenistwem, zdaniem pa-
pieza, oddzialuja na dorastajacego cztowieka. Zatem rodzice jako pierwsi
odpowiedzialni za wychowanie, sugeruje papiez, powinni stanowic przy-
klad i dawac swiadectwo wszystkim tym wartosciom, ktére chcg przekazac
swoim dzieciom i poprzez ktére pragna uformowac ich umyst, serce i su-
mienie’’. Bardzo wazna droga wychowania, o ktorej takze nie moga zapo-
mniec rodzice, jest wzrastanie przez kontakt z Bogiem. Jan Pawel II zwraca
na to szczegdélna uwage. Chodzi mu o budowanie zycia ludzkiego w opar-
ciu o ideal Chrystusa. Nie moze to dokonywac sie tylko i wytacznie po-
przez racjonalne poznawanie osoby i zycia Chrystusa. Konieczny jest, zda-
niem papieza, osobowy kontakt z Nim, ktéry nawiazuje si¢ podczas
modlitwy, Eucharystii, w sakramencie pokuty czy Stowie Bozym. Wycho-
wanie osoby ludzkiej powinno zaktada¢ réwniez wychowanie do istotnych
wartosci zycia ludzkiego. Na tym etapie chodzi o przygotowanie mtodego
czlowieka do odpowiedzialnego i twoérczego podjecia tych zadan, ktore 13-
cza sie z jego powolaniem do zycia w rodzinie ludzkiej. Sposréd tych dzie-
dzin Jan Pawet II przede wszystkim kladzie nacisk na wychowanie w ro-
dzinie do mitosci i przygotowanie do zycia matzerskiego i rodzinnego™.

Rodzice majg ogromne zadanie w obliczu kultury, ktéra na ogét bana-
lizuje plciowosé ludzka, interpretujac ja i przezywajac w sposéb ograniczony
i zubozony, odnoszac ja jedynie do ciala i egoistycznej przyjemnosci. Postu-
ga wychowawcza rodzicéw, wedlug Papieza, ,musi skupi¢ sie zdecydowa-

» Tenze, W naszych rekach znajduje sig oredzie ewangelii zycia. Przemdwienie do mto-
dziezy w Denver (15.08.1993), , L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 14 (1993) nr 11
(157), s. 30-31; tenze, Homilia w Nowym Targu (8.06.1979), s. 159-162; Homilia w Biatym-
stoku (5.06.1991), s. 642-650; Homilia w Zamosciu (12.06.1999), [w:] Pielgrzymki do Ojczy-
zny, dz. cyt., s. 1116-1122.

¥ Tenze, List do mlodych, dok. cyt., 11.

3 Por. FC 39; JAN PAWEL II, Homilia podczas mszy $w. w LEowiczu (14.06.1999), [w:]
Pielgrzymki do Ojczyzny, dz. cyt. s. 1142-1145.

2 Por. LR 16; JAN PAWEL 11, List do mlodych, dok. cyt., 14.
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nie na kulturze zycia plciowego, aby byla ona prawdziwie i w pelni osobo-
wa; plciowos¢ jest w istocie bogactwem calej osoby do ztozenia daru z sie-
bie w milosci. Wychowanie seksualne, stanowigce prawo i podstawowy
obowiazek rodzicéw, winno dokonywaé sie zawsze pod ich troskliwym
kierunkiem zaréwno w domu, jak i w wybranych i kontrolowanych przez
nich srodowiskach wychowawczych”®. Szczegolna osnowe tego przygoto-
wania, zdaniem papieza, ma stanowi¢ czystoé¢. Ojciec Swiety podkresla, ze
wychowanie w tej cnocie jest najlepsza droga do , prawdziwej dojrzalosci
i uzdalnia ja do szanowania i rozwijania oblubiericzego sensu ciata™*.
Wychowanie poprzez mitos¢ i do mitosci to kolejne wazne zadanie,
ktére Jan Pawet II stawia wspolczesnej rodzinie w dziedzinie wychowania.
Stwierdza, ze ,czlowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Pozostaje on dla siebie
istota niezrozumialy, jego zycie jest Miloscia, jesli jej nie dotknie i nie uczy-
ni w jaki§ sposéb swoja, jezeli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa.
Najglebsza za$ zasada, stanowiaca o jej istocie, jest wlasnie bezinteresowny
dar z siebie, przede wszystkim dar z tego, co cztowiek ma najcenniejszego -
swojego czlowieczenistwa. Milos¢ jest dawaniem i przyjmowaniem daru.
Nie mozna jej kupowaé ani sprzedawaé, mozna si¢ nig tylko obdarowy-
waé . Nauczy¢ sie dawania siebie mozna tylko w atmosferze obowiazko-
woéci, wymagania od siebie i wymagan stawianych przez innych. W wy-
chowaniu dziecka, uczy Jan Pawet II, ,,chodzi nie tylko o to, zeby sie dla
niego poswiecac. Chodzi o to, zeby sie poswieca¢ w sposéb madry - tak
aby wychowywac je do prawdziwej mitosci”*. Do prawdziwej mitosci wy-
chowuje sie takze wymagajac. Wymaga¢ mozna jednak tylko mitujac, zas
wymagania te musza by¢ roztropne, bo tylko w ten sposéb beda owocem
mitosci. Tylko w atmosferze mitosci, ktéra przektada sie na pogode ducha,
przyjazr, wymagania te moga by¢ wlasciwie odczytane i przyjete przez wy-
chowankow. Nie moga one przekraczac aktualnego poziomu dojrzatosci.
Jan Pawet II, dokonujac interpretacji IV przykazania Dekalogu, odnosi
je nie tylko do dzieci, ale réwniez do rodzicéw. ,Rodzice (...) postepujcie
tak, aby zastuzy¢ na czes¢ i milos¢ ze strony waszych dzieci. Nie pozosta-
wiajcie Bozego wymagania czci dla was w moralnej prézni. Chodzi wiec
ostatecznie o czes¢, ktora jest wzajemna. Przykazanie czcij ojca swego po-
$rednio moéwi rodzicom: czcijcie wasze dzieci, synéw, corki, tak, jak one na

B EC 37.

3 Tamze.

% LR 11; FC 18.

* JAN PAWEL II, Homilia podczas mszy $w. na lotnisku w Mastowie, hom. cyt., s. 617.
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to zasluguja. Zasluguja zas dlatego, ze s, oraz dlatego, ze sa tym, kim sa -
ito od pierwszej chwili poczecia””. Z wymaganiem wiaze sie takze umie-
jetnos¢ karcenia, to znaczy pociggania do odpowiedzialnosci za zlekcewa-
zenie wymagan. Aby kara byta wtasciwa i sprawiedliwa, wymagania mu-
szg by¢ wlasciwe. Wyznaczanie kary powinno odbywac sie bez emocji przy
jednoznacznej konsekwencji®.

Jan Pawet II zdaje sobie sprawe z tego, ze proces wychowania dziecka
w obecnych czasach jest o wiele trudniejszy. Apeluje zatem, by rodzice nie
zniechecali sig, nie rezygnowali z powierzonego im przez Stwoérce zada-
nia”. Wedtug Jana Pawtla II, zabiegi wychowawcze rodzicow wzgledem
dzieci szczegdlnie dzi§ wymagaja wiele czasu, zainteresowania oraz
ogromnej odpowiedzialnosci. Trzeba przezwyciezy¢ w rodzinach model
wychowania, w ktérym lansuje sie, ze prawdziwym dobrem dziecka jest
zapewnienie mu jak najlepszej egzystencji doczesnej. Nie mozna réwniez
obcigza¢ odpowiedzialnoscia za wychowanie dziecka babci, cioci, przed-
szkola, szkoty, Kosciota czy innych instytucji®.

Bog powierzyt rodzicom wielkie zadanie pomagania dzieciom od naj-
wczesniejszych lat w szukaniu prawdy i w zyciu zgodnie z prawda oraz
szukaniu dobra i szerzenia go. Zadaniem rodzicéw jest zatem ,stworzy¢
taka atmosfere rodzinng, przepojona mitoscia i szacunkiem dla Boga i ludzi,
aby sprzyjata catemu osobistemu i spotecznemu wychowaniu dziecka”*.
Realizacja misji wychowawczej wymaga takze, aby rodzice swoim zyciem
ukazywali wszystkie te wartosci i zasady, ktére sa niezbedne do godnego
ksztaltowana czlowieka.

Nie mozna zbudowa¢ trwatej, kochajacej sie rodziny bez poszanowa-
nia i pielegnowania podstawowych wartosci moralnych. Milos¢, odpowie-
dzialnoé¢, nadzieja, wlasciwie pojeta wolnosé, szczerosé, oddanie to wia-
$nie wartosci, bez ktérych stworzenie zwigzku staje sie misja niemozliwa.
Nie mozna bowiem zada¢ dla siebie szacunku, nie okazujac go innym.
Czlowiek nie moze zy¢ bez miltosci, gdyz to wlasnie ona nadaje sens jego
istnieniu, potwierdza jego czlowieczenstwo. Ale komunia rodzinna moze
by¢ zachowana tylko w duchu ofiary - kazdy musi stuzy¢ kazdemu. Jed-

% LR 15;16.

% Psychologowie podkreslaja, ze nieuchronnoé¢ kary dziata bardziej wychowaw-
czo niz jej wielkosc.

% Por. LR 16.

40 Por. tamze.

# FC 36; JAN PAWEL, Homilia w czasie mszy Sw. odprawianej na lotnisku w Mastowie,
hom. cyt., s. 617.
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nak, by czlonkowie rodziny potrafili dawac i przyjmowac taka ofiare, trze-
ba pamietaé, ze to wladnie rodzina jest pierwszym i podstawowym miej-
scem, w ktorym czlowiek uczy sie milosci i szacunku dla innych. Jesli nie
jest sie w tej dziedzinie wzorem dla wtasnych dzieci, nie mozna oczekiwag,
ze kiedy one dorosna, beda umialy ofiarnie kochac¢ te osoby, z ktérymi
same stworza nowe rodziny. Dlatego juz od pierwszych chwil nalezy wy-
chowywacé dziecko do zycia w zgodzie z nauka najdoskonalszego nauczy-
ciela mitoéci - Chrystusa. Pamietajac, ze wychowanie to nie tylko zapew-
nienie dziecku materialnych podstaw egzystencji, ale przede wszystkim
uczenie go jak by¢ dobrym i wartoSciowym czlowiekiem, trzeba nauczy¢
sie¢ wymagac od samych siebie. Zadanie powierzone przez Stworce rodzi-
com jest dzi§ szczegdlnie trudne, ale i szczeg6lnie wazne, bo przeciez to
wlasdnie dzieci beda tworzy¢ przyszly $wiat, a zatem od rodzicéw zalezy,
czy ich dzieci w przysztosci zdolaja stworzy¢ cywilizacje mitosci.

MORAL POSTULATES OF FAMILY UNION RESTITUTION
ACCORDING TO THE TEACHINGS OF JOHN PAUL II

In the opinion of John Paul II, the time the contemporary family has to live in, is
the period of particular confusion, as family union has never been exposed to so many
dangerous attacks. The most dangerous point is the fact that the moral order of the fami-
ly established by God in His creative plan is disturbed, even demolished by the conduct
of parents and children, devoid of any scruples. Therefore, family is affected by multiple
crises at present, according to John Paul II, it is very sick. The condition causes the suffe-
ring of numerous spouses, to an even greater extent of their children, and in the end of
the state and the Church. The phenomenon of broken families, family members forced to
separation, in order to survive, not even having shelter to start family life or to maintain
the family union - these all symptoms of moral underdevelopment. This is evil to be fo-
ught against, the more so, to put the ultimate end to it. John Paul II connects moral resti-
tution of family with respect and cultivation of moral values. The stability and consi-
stency of family life, in his opinion, depend on the proper mutual relationships of family
members. Upbringing children also play an important role.

Family communion, as pointed out by John Paul II, may be maintained and impro-
ved in the spirit of sacrifice. All the family members have the obligation and grace to bu-
ild the communion, which is done in particular through the love to children, parents, to
the old and the sick, through the mutual service of everyone to everyone, through sha-
ring the goods, joy and suffering.

ttum. Tadeusz Zmuda
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ciom w nauczaniu Jana Pawta Il - promotor: ks. dr Stanistaw Jasionek.

SALAMON Grazyna, Turza Slgska jako miejsce pielgrzymowania — promotor: ks. dr
Henryk Olszar.

STRUSKA Ewa, Zycie sakramentalne wiernych na przyktadzie parafii $w. Stanistawa
Biskupa i Meczennika w Czeladzi w latach 1980-2005 - promotor: ks. dr Henryk Ol-
szar.

STRUZIK Agnieszka, Wspdlnotowy wymiar zycia matzerisko-rodzinnego w swietle
Katechizmu Kosciota Katolickiego - promotor: ks. dr Stanistaw Jasionek.

SUCHOGORSKI Krzysztof Br., Rys historyczny i architektoniczny bazyliki katedral-
nej pod wezwaniem Whiebowzigcia NMP w Kielcach - promotor: ks. dr Henryk OI-
szar.

SZCZECH Konrad, Dziatalnos¢ Piusa XII w czasie wojny i pokoju - promotor: ks.
dr Henryk Olszar.

TARASEK Robert, Zycie wiarq jako odpowied? cztowicka na Boze Objawienia - pro-
motor: ks. dr Henryk Olszar.

TOMERA Agnieszka, Problematyka matzenistwa i rodziny w posoborowym naucza-
niu Kosciota oraz w Swietle literatury teologiczno-moralnej ostatniego XXV-lecia -
promotor: ks. prof. dr hab. Jan Orzeszyna.



Kronika dziatalnosci naukowej 347

TRESCINSKI Jan, O wiasciwych zasadach postepowania ludzkiego. Nauczanie Jana
Pawta II w czasie 1V pielgrzymki do Ojczyzny - promotor: ks. dr Henryk Olszar.

WADOWSKA-HAPEK Monika, Zycie ludzkie w nauczaniu Jana Pawta II - promo-
tor: ks. dr Henryk Olszar.

WOJCIECHOWSKA Barbara, Sylwetka duchowa swigtego Brata Alberta Chmielow-
skiego (1845-1916) - promotor: ks. dr Henryk Olszar.

WOLSKA Barbara, Zycie sakramentalne wiejskiej wspdlnoty koscielnej na przyktadzie
parafii sw. Stanistawa Biskupa i Meczennika w Suszcu - promotor: ks. dr Henryk
Olszar

ZAWADZKA Anna, Ujawnianie si¢ dzialania Ducha Swigtego w czlowieku wedlug
Katechizmu Kosciota Katolickiego - promotor: ks. dr Michat Kaszowski.

ZAWADZKI Eugeniusz, Ideat pedagoga w dzietach sw. Jana de La Salle - promotor:
ks. dr Stanistaw Jasionek.

Rok 2007

BIEMER-SEKOWSKA Beata, Wptyw szkolnictwa przywieziennego na ksztattowanie
postaw cztowieka pozbawionego wolnosci - promotor: ks. dr Henryk Olszar.

BORZECKA Klaudia, Funkcjonowanie psychosomatyczne cztowieka starszego - pro-
motor: dr Grazyna L6;j.

BRAMORSKA Bogustawa, Osobowosciowe wyznaczniki pewnosci siebie - promo-
tor: ks. dr Zdzistaw Wojcik.

CHODOR Ewa, Swigto$¢ podstawowym powolaniem chrzescijanina w $wietle naucza-
nia Jana Pawla I - promotor: ks. prof. dr hab. Jan Orzeszyna.

DUNAK Dorota, Swiadomos¢ problemu narkomanii wéréd uczniow szkot érednich na
terenie powiatu zawierciarniskiego - promotor: ks. dr Grzegorz Szczypinski SDB.

DYBICH Marcin, Profil subkultury miodziezy w okresie dorastania na przykladzie
miasta Krakowa - promotor: ks. dr Grzegorz Szczypinski SDB.

HAGNO Aleksandra, Wptyw postaw rodzicielskich na poziom leku u miodziezy
w klasach gimnazjalnych - promotor: dr Grazyna L6;.

IMIOLEK Michat, Doroste Dzieci Alkoholikéw i ich ,swiat” - promotor: dr Grazy-
na L.6;j.
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KACZMAREK Dorota, Korupcja jako problem spoteczno-moralny w swietle wypo-
wiedzi Jana Pawta 1 - promotor: ks. prof. dr hab. Jan Orzeszyna.

KOZIEL Beata, Problematyka czystosci seksualnej w Swietle nauczania Jana Pawta II -
promotor: ks. prof. dr hab. Jan Orzeszyna.

KOZIOL Grzegorz, Zapobieganie problemom alkoholowym - promotor: ks. dr Hen-
ryk Olszar.

LATOS Malgorzata, Osobowosciowe wyznaczniki obowigzkowosci — promotor: ks.
dr Zdzistaw Wjcik.

LIS Monika, Jan Pawet II w swietle autobiografii i innych opracowan - promotor: ks.
dr Henryk Olszar.

MAREK Anna, Osobowosciowe wyznaczniki potrzeby dominacji - promotor: ks. dr
Zdzistaw Wojcik.

NOWAK Karolina, Postawy uczniow w okresie adolescencji wobec 0séb starszych -
promotor: dr Grazyna L6;j.

ROSAK Alicja, Parafia sw. Franciszka z Asyiu w Zabrzu Zaborzu w latach
1945-2005 - promotor: ks. dr Henryk Olszar.

WAJDA Martyna, Dzialalnos¢ sekt w swietle literatury - promotor: ks. dr Henryk
Olszar.

WALCZAK Jadwiga, Obowiqgzki rodzicielskie w przekazie wartosci moralnych dzie-
ciom w oparciu o nauczanie Jana Pawta Il - promotor: ks. dr Stanistaw Jasionek.

WOJTOWICZ Fukasz, Eucharystia fundamentem zycia i dziatalnosci Kosciota we-
dtug encykliki Jana Pawta II , Ecclesia de Eucharistia” - promotor: ks. dr Michal Ka-
szowski.

ZAMORSKA Luiza, Styl zycia funkcjonariusza policji - promotor: dr Grazyna Loj.
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PRACE DOKTORSKIE

Ks. mgr lic. Mariusz KARAS, , La mistica degli occhi aperti in Johann Baptist
Metz. L’esperienza di Dio come esperienza del mondo” (Mistyka otwartych oczu
wg J. B. Metza. Doswiadczenie Boga jako doswiadczenie Swiata). Obrona
7 czerwca 2007 na Wydziale Teologicznym Pontificia Universita Gregoriana
w Rzymie.

Promotor:  R. P. Prof. Donath HERCSIK, S.]

Recenzenci: R. P. Prof. Michael Paul GALLAGHER, S.]

R. P. Antonio NITROLA

Przedmiotem rozprawy jest ukazanie oryginalnosci i aktualnosci mysli
teologicznej jednego z najwybitniejszych i zyjacych jeszcze teologéw niemiec-
kich Johanna Baptista Metz'a. Praca ogranicza sie do studium analitycznego na
temat aktu wiary otwartej na Swiat, ktéra w doswiadczeniu $wiata ukazuje,
z jednej strony, swoj charakter poznawczy, a z drugiej, wzmacnia w wierzacym
$wiadomos¢ relacji z Bogiem.

J. B. Metz, profesor emerytowany teologii fundamentalnej w Miinster
iuczen K. Rahnera, ojciec tzw. nowej teologii politycznej, ktadl nacisk na teolo-
gie fundamentalng zorientowana na zycie cztowieka dokonujace sie w kontek-
Scie wspolczesnej historii wolnosci. Teologie ta nazywa , polityczng”, tzn. ukie-
runkowana na spoleczeristwo i na jego historie. Metz rozpatruje akt wiary w jego
wymiarze spolecznym, tzn. w $wiecie ,zmienianym” i ,doswiadczanym”,
gdzie wierzacy ,w” i, poprzez” mistyke otwartych oczu do$wiadcza i wsp6lpra-
cuje z Bogiem. Obok laski nadprzyrodzonej, mistyka staje si¢ elementem inte-
gralnym aktu wiary, ktéry pozwala doswiadczy¢, rozpoznac i zrozumie¢ Boga
w Swiecie. Mistyka otwartych oczu oznacza wiec ,wrazliwos¢”, ktéra otwiera
wierzacego na Boga i na bliznich. Doswiadczy¢ Boga, wg Metza, nie oznacza
ucieczki ze $wiata problemoéw i kryzyséw w swiat wewnetrznych doznari. Do-
$wiadczy¢é swego Stwoércy oznacza ,stanac” w obliczu wszystkich wyzwan
zwigzanych z przemianami, ktére dokonuja sie w §wiecie stworzonym dla czto-
wieka i przez niego zmienianym.

Praca podzielona jest na trzy rozdzialy. Pierwszy - egzegetyczno- i histo-
ryczno-teologiczny, zatytulowany La fede nella Bibbia (Wiara w Biblii), po$wieco-
ny jest egzegezie tekstow Pisma Swietego, gdzie akt wiary rozumiany jest jako
sposob i metoda poznania. W nastepnej kolejnosci analizowane sa zagadnienia
dotyczace fides oculata u $w. Augustyna, lumen fidei u §w. Tomasza z Akwinu
oraz koncepcja oczu wiary u francuskiego filozofa i teologa Pierre Rousselot.

Rozdzial drugi, zatytulowany La mistica degli occhi aperti secondo Johann
Baptist Metz (Mistyka otwartych oczu wedtug ]. B. Metza), dotyczy zagadnieri
zwigzanych z mistyka otwartych oczu, tzn. koncepcji aktu wiary i jego charak-
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teru epistemologicznego. Zostalo ukazane bogactwo mysli Metza na temat wia-
ry - fides quae, jak i aktu wiary - fides qua. Kluczowymi zagadnieniami w tej ma-
terii dla teologa niemieckiego staja sie kwestie relacji pomiedzy nowa teologia
polityczng i wiara oraz koncepcja mistyki, zwlaszcza w odniesieniu do mistyki
obecnej w filozofii neoplatoniskiej, w tradycji hebrajskiej i chrzescijaniskiej.
Wszystko to w polaczeniu z antropologia i teodyceg stuzy poznaniu i doswiad-
czeniu zaréwno Boga jak i §wiata w wierze. Wiara nie jest tylko darem od Boga,
ale réwniez jednym z aspektéw dzialalnosci cztowieka (aspekty wiary: episte-
mologiczny, doswiadczalny, psychologiczny, historyczny, mistyczny, herme-
neutyczny, eschatologiczny, praktyczny czy w koricu polityczny).

Rozdzial trzeci, zatytulowany L’esperienza della fede (Doswiadczenie wiary),
stanowi podsumowanie calosci pracy. W ten spos6b stawiamy czola takim za-
gadnieniom, jak: zrozumienie $wiata w wierze; doswiadczenie Boga w $wiecie
(doswiadczenie kolektywne, historyczne, solidarne i krytyczno-kreatywne Boga
w $wiecie); uniwersalnos¢ cierpienia i zagadnienie ekumenizmu, ktéry bazuje
na ,wspolcierpieniu” z bliznim; zadania krytyczne wiary. Pokazujemy réwniez
niektoére aspekty teologii politycznej krytykowane przez innych teologéw: poje-
cie ,teologii politycznej”; pomniejszenie roli osoby w akcie wiary; kwestia rela-
qi fides - praxis czy Immanencja - Transcendencja.

Praca pokazuje, ze wiara odnosi sie nie tylko do prawdy, ktéra moze lub
nie moze by¢ calkowicie poznana, ale odnosi sie do praxis, tzn. do doswiadcze-
nia, ktére uzyskuje charakter poznawczy i pozwala osiagna¢ poznanie tej praw-
dy. Metz na nowo odczytuje Augustyna, Tomasza z Akwinu i Rousselota poka-
zujac, ze wiara ma charakter praktyczny i staje sie aktem, z ktérym czlowiek
przechodzi ze $wiata wartosci naturalnych do rzeczywistosci nadprzyrodzone;j.
Wiara w Boga , praktycznego” i $wiadomos¢ Jego panowania w $wiecie zobo-
wiazuje wierzacego do zycia ,z” i ,dla” innych. W ten spos6b doswiadczenie
Boga w mistyce otwartych oczu staje sie doswiadczeniem $wiata.
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Ks. mgr lic. Tadeusz ZMUDA, Postulaty moralno-religijnej odnowy rodziny
w nauczaniu Jana Pawta II. Obrona doktorska 22.02.2007 r. na Wydziale Teolo-
gicznym Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie.

Promotor ks. prof. dr hab. Jan Orzeszyna (PAT Krakéw)
Recenzenci  ks. prof. dr hab. Jan Kowalski (PAT Krakéw)
ks. prof. dr hab. Tadeusz Rerort (PWT Wroclaw)

We wszystkich epokach historycznych rodzina byta podstawa wszystkich
spoteczeristw i kultur. I tak jest nadal. To jej spoistos¢ i sita wewnetrzna decydu-
ja o losie przyszlych pokoler. Réwniez przez rodzine realizuja sie dzieje Koscio-
la, dla ktorego jest ona kolebka. Przez nig takze Kosciét wkracza w zycie ludzi,
wlaczajac poszczegolne osoby w sklad wielkiej, nadprzyrodzonej rodziny lu-
déw i narodéw. W rodzinie réwniez przychodza na $wiat przyszli obywatele.
Ona tez jest dla nich pierwsza szkolg cnét spotecznych.

Pomimo tej doniostej roli w zyciu spolecznym, rodzina doswiadczatla i nie-
stety nadal doswiadcza réznorakich zagrozen. Zwlaszcza ostatnie dwudziestole-
cie nie bylo dla niej taskawe. Ekonomiczne, kulturowe i obyczajowe zmiany odbi-
ly sie w sposéb szczegdlnie niekorzystny na tej podstawowej komorce spotecznej,
powodujac, iz zachwiana zostala hierarchia podstawowych wartosci, jakie kiedy$s
scalaly i umacnialy te najmniejsza i wyjatkowa grupe spoleczna. Zmieniajq sie tre-
§ci r6l meza i ojca, matki i Zony. Zmienia sie charakter zwiazku malzeriskiego
i zwiazanych z nim oczekiwarn. Zmienia sie pozycja dzieci w rodzinie.

Mowi sie dzisiaj bezkrytycznie o nowych modelach rodziny, dazac jedno-
cze$nie do sformulowania nowej definicji malzenistwa. Wprowadza sie coraz
wiecej okreslern dwuznacznych, jak np. rodzina niepelna, rodzina wtérna, kon-
kubinat, rodzina homoseksualna. Z zagadnieniem nowych modeli rodziny wia-
ze sie bezposrednio problem zwigzkéw przedmalzeniskich oraz tzw. malzenstw
na probe, ktére tak naprawde sa zakwestionowaniem wartosci stanowiacych
o istocie trwalego zwiazku kobiety i mezczyzny. Niebezpieczna dla rodziny jest
réwniez wszechobecna dzisiaj w spoleczenistwie mentalnosé porozwodowa, be-
daca konsekwencja propagowania przez kulture rozwodu jako jedynego sposo-
bu rozwiazania probleméw matzeniskich. Lista tych przejawéw kryzysu rodzi-
ny jest o wiele dtuzsza.

Obecnie wiele instytucji i 0oséb podejmuje dzialania na rzecz ratowania
i uzdrawiania rodziny. Czlowiekiem, ktéry do tej pory najwiecej uczynit dla tej
wspdlnoty, jest niewatpliwie Jan Pawet II. Dat on temu wyraz w licznych wysta-
pieniach. Swiadectwem szczegélnego zatroskania papieza w tej kwestii jest
chocéby cykl katechez dotyczacych rodziny, a takze zwolanie nadzwyczajnego
synodu na temat rodziny czy tez przewodniczenie §wiatowym kongresom po-
$wieconym rodzinie. W swych licznych oredziach, dokumentach i przemoéwie-
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niach Jan Pawet II nieustannie uswiadamia wiernym i wszystkim ludziom, czym
jest rodzina w §wietle zamystu Bozego i apeluje o jej odnowe moralna i religijna.

Rozprawa sktada sie z pieciu rozdziatéw, wstepu i zakoriczenia. W roz-
dziale pierwszym autor prezentuje aktualng sytuacje wspodlczesnej rodziny.
Przedstawia najpierw jej sytuacje ekonomiczng. Zauwaza, ze wiele rodzin aktu-
alnie zyje ponizej minimum socjalnego i nie ma srodkéw na zaspokojenie pod-
stawowych potrzeb egzystencjalnych. Pogarszajace sie warunki bytowania pro-
wadza w konsekwencji do rozkladu i rozpadu rodziny. Gwalttownie zmienia sie
sytuacja spoleczno-kulturalna, w jakiej przyszio jej zyé. Charakteryzuje ja kry-
zys wychowania i ksztalcenia, brutalizacja kontaktéw miedzyludzkich, wzrost
liczny zachowan agresywnych, wulgaryzacja jezyka, patologia pracy. Autor do-
konuje réwniez analizy sytuacji moralno-religijnej. Do glosu dochodzi coraz
czeSciej praktyczny agnostycyzm i obojetnosé religijna. Jednym z waznych prze-
jawow tej sytuacji jest dazenie do zycia bez Boga czy nawet wprost przeciw
Niemu. Nastepuje ostabienie wiary, zanik poczucia sacrum, nietad w dziedzinie
moralnej, lekcewazacy stosunek do zycia, brak poszanowania godnosci ludzkiej.

Rozdzial drugi skupia sie na ukazaniu przyczyn kryzysu rodziny. Do-
strzega je w niej samej, a przede wszystkim w niedojrzatosci emocjonalnej oséb
tworzacych rodzine, malzonkéw. Wiele miejsca autor poswieca nalogom,
przede wszystkim alkoholizmowi oraz rozwigzlosci seksualnej. Do zewnetrz-
nych przyczyn kryzysu rodziny zalicza systematyczna ateizacje i laicyzacje, po-
lityke gospodarki mieszkaniowej niekorzystna dla niej oraz bezrobocie.

W rozdziale trzecim ukazane sa moralne postulaty odrodzenia wspélnoty
rodzinnej. Autor rozprawy podkresla tu najpierw potrzebe poszukiwania i pie-
legnowania wartosci moralnych. Analizujac teksty Jana Pawta II, dostrzega jego
nieustanna troske o takie ujmowanie réwnych wartosci, ktérych przedmiotem
jest obiektywne dobro 0s6b zyjacych w rodzinie. Do postulatéw odnowy moral-
nej zalicza potrzebe wychowania dzieci na wiasciwych wzorach rodzicielskich.

Rozdzial czwarty poswiecony jest drogom religijnej odnowy rodziny.
Uzdrowienie rodziny ma swe pierwsze Zrédlo w sakramentach swietych. Jej
uSwiecenie znajduje swéj wyraz zwlaszcza w sakramentach pokuty i Euchary-
stii. Nalezy rowniez uwzgledni¢ w tej odnowie potrzebe modlitwy. Wazne jest
takze ,,obchodzenie we wlasciwej formie i prawdziwym duchu chrzescijarfiskim
okresow i Swiat roku liturgicznego”.

Rozdzial pigty omawia role duszpasterstwa w odnowie rodziny. Autor
wskazuje najpierw na potrzebe oddzialywania na rodzine poprzez liturgie.
Szczegoblny nacisk kladzie na ruchy i stowarzyszenia koscielne, w ktére czton-
kowie powinni sie aktywnie wiaczaé. Wiele uwagi poswieca réwniez przygoto-
waniu miodych ludzi do zawarcia malzenistwa i zalozenia rodziny.
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Ks. Mariusz Traba

RELACJA KS. GRZEGORZA AUGUSTYNIKA
O ZAGLEBIU DABROWSKIM Z 1902 ROKU

Zaglebie Dabrowskie nie jest terenem rozlegtym obszarowo. Zajmuje
powierzchnie ok. 300 km? i pod wzgledem geograficznym stanowi jedynie
wschodnia czes¢ Wyzyny Slaskiej'. Jednak teren ten lezacy na styku starych
krain historycznych - Slaska i Matopolski - w XIX wieku nabral swoistych
cech kulturowych i spolecznych. Rozwdj przemystowy, podziaty rozbiorowe
do 1918 roku, a nastepnie administracyjne w okresie II Rzeczypospolitej
sprawily, ze ziemie te uzyskaly swoja odrebnos¢ regionalng. Czasy powojen-
ne, z okresami polaczenia Zaglebia ze Slaskiem, np. w granicach jednego wo-
jewodztwa Slasko-dabrowskiego, nie zdotaly owej odrebnosci zlikwidowac.

Niestety, istnieje dosy¢ ograniczona liczba Zrédel, ktére moéwiag o two-
rzeniu sie regionu nazwanego Zagtebiem Dabrowskim. Tym cenniejsza jest
kazda relacja méwiaca o tym, jak powstawalo Zaglebie. Jednym z tego
typu Zrddet jest publikowany ponizej opis Zaglebia Dabrowskiego. W 1902
roku proboszcz parafii w Dabrowie Goérniczej - ks. Grzegorz Augustnik,
duchowny diecezji kieleckiej - zamiescil na famach ,Dzwonka Czesto-
chowskiego” artykul, w ktérym zapoznawal czytelnikow z regionem,
z ktérego pochodzil i w ktérym przyszto mu pelni¢ postuge duszpasterska.

! Por. J. KONDRACKI, Zagtebie Dgbrowskie. Co to takiego? ,Ekspres Sosnowiec-
ki” (1990) nr1z5XI, s. 1.3.7; ]. JAROS, Zasieg terytorialny Zagtebia Dgbrowskiego, , Zara-
nie Slaskie” (1968), z. 1, s. 41-50.

? Por. Zaglebie Dabrowskie. W poszukiwaniu tozsamosci regionalnej, red. M. BARAN-
SKI, Katowice 2001; Slgsko-zaglebiowskie konfrontacje historyczne (XIX-XX wiek), red. M.
W. WANATOWICZ, Katowice 1999; Zagtebie Dgbrowskie w czasach zaborow i walk o niepod-
legtos¢ (do 1918 roku), red. ]. WALCZAK, Sosnowiec 2004; Zaglebie Dgbrowskie w II Rzeczy-
pospolitej (1918-1939), red. J. WALCZAK, Sosnowiec 2005; J. PRZEMSZA-ZIELINSKI,
Historia Zagtebia Dgbrowskiego, Sosnowiec 2006.
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Autor zamieszczonej ponizej relacji byt zwigzany z Zaglebiem silnymi
wiezami. Zaglebie Dabrowskie bylo przede wszystkim jego miejscem uro-
dzenia. Grzegorz Augustynik urodzit sie w 1847 roku w Zagoérzu k. Dabro-
wy Gorniczej, dzisiejszej dzielnicy Sosnowca. W rodzinnej miejscowosci
spedzit pierwsze lata zycia i tu tez ukonczyt szkole elementarng’. Dalsze
koleje losu sprawialy, ze ks. G. Augustynik kilkakrotnie opuszczat Zagtebie
i powracal do niego. Po raz pierwszy opuscil on rodzinne strony, aby kon-
tynuowac¢ nauke w szkole $redniej (Piotrkéw Trybunalski), Seminarium
Duchownym w Kielcach oraz w Akademii Duchownej w Petersburgu. Po
kilkunastu latach nauki i studiéw ks. G. Augustynik powrécit do Zaglebia
jako duszpasterz. Jako wikariusz pracowatl kolejno w parafiach: Siemonia
(1875-1877), Bobrowniki (1877-1878), Grodziec (1878-1879) oraz Czeladz
(1879-1883). W 1883 r. na kilka lat opuscil Zaglebie, aby znowu powrécié
na te tereny w 1897 r. W latach tych sprawowat urzad proboszcza parafii
Wtoszczowa. W 1897 r. ks. Augustynik objal funkcje proboszcza jednej
z najliczniejszych i najwiekszych parafii zagtebiowskich - pod wezwaniem
NMP Anielskiej w Dabrowie Goérniczej. W 1902 r. na zadanie wiladz rosyj-
skich, ktérym przeszkadzala zaré6wno jego patriotyczna postawa, jak i nie-
ugiete stanowisko w kwestiach religijnych, musial zrezygnowa¢ z tego
urzedu i opusci¢ Dabrowe Goérnicza. Na cztery lata objal funkcje probosz-
cza w parafii Ksiagz Wielki. Powroécit do Dabrowy, na zadanie wiernych i za
zgoda wiladz zaré6wno koscielnych, jak i pafistwowych, w 1906 roku. Spra-
wowat funkcje proboszcza parafii dabrowskiej do 1916 roku. Za czaséw po-
bytu ks. Augustynika w Dabrowie Goérniczej zostala zainicjowana i ukon-
czona budowa monumentalnej, neogotyckiej swiatyni pw. NMP Anielskiej.
W 1900 roku, dzieki staraniom proboszcza dabrowskiego, poczynionym
w Rzymie, uzyskala ona poprzez agregacje do bazyliki éw. Piotra na Waty-
kanie tytut konbazyliki*. Dzieki zaangazowaniu spotecznemu ks. Augusty-
nika na terenie Dabrowy Goérniczej zainicjowano wiele inicjatyw spoteczno-
-religijnych. Wéréd stowarzyszen, ktére w czasie swego duszpasterzowania
na terenie Dabrowy Gorniczej zalozyl, wymieni¢ nalezy przede wszystkim:
Towarzystwo Dobroczynnosci, Stowarzyszenie Robotnikow Chrzescijan-

® Por. J. KOWALSKI, Augustynik Grzegorz (1847-1929), [w:] Stownik polskich teolo-
96w katolickich 1918-1981, red. L. GRZEBIEN, t. 5, Warszawa 1983, s. 57; Z. MIEDZIN-
SKI, Augustynik Grzegorz (ur. 1847 — zm. 1929), ksigdz, autor utworéw dewocyjnych i histo-
rycznych, [w:] Materiaty do ksiggi zyciorysow ludzi kultury literackiej Zagtebia Dgbrowskiego,
cz. 2, red. A. JAROSZ, Katowice 1993, s. 9-13.

* Por. B. KRASNOWOLSKI, Dzieje budowy, architektura i symbolika kosciotow sw. Alek-
sandra i Matki Boskiej Anielskiej w Dabrowie Gorniczej, ,Nasza Przesztos¢” 98(2002), s. 415-464.
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skich oraz Stowarzyszenie Stug sw. Zyty. Zwlaszcza te dwa pierwsze ode-
graly powazna role w ksztaltowaniu zycia spoleczno-religijnego Dabrowy
Gorniczej i catego Zaglebia Dabrowskiego w okresie miedzywojennym”.

W 1916 roku na skutek nieporozumiert z biskupem ordynariuszem
diecezji kieleckiej Augustynem bLosifiskim ks. G. Augustynik opuscil diece-
zje kielecka i przeniost sie do diecezji kujawsko-kaliskiej. Tam objat funkcje
proboszcza w parafii Lask (1916-1921). W roku 1921 na skutek podesztego
wieku zrezygnowat z pracy duszpasterskiej i zamieszkatl jako oblat i spo-
wiednik na Jasnej Goérze. Zmart 10 listopada 1929 r. w Krakowie. Wierni
parafii NMP Anielskiej w Dabrowie Gorniczej, szczegélnie za$ czlonkowie
Stowarzyszenia Robotnikéw Chrzescijariskich, sprowadzili jego zwtoki do
Zaglebia i pochowali w znajdujacej sie obok dabrowskiej swiatyni parafial-
nej kaplicy Porcjunkuli®.

Od pierwszych lat kaptaristwa ks. Augustynik byt zapalonym pisa-
rzem. Jego dzieta to gtéwnie modlitewniki i zbiory piesni, a takze kroétkie
prace historyczne na temat sanktuariow i cudownych obrazéw. Publikowat
on takze r6znego typu artykuly w czasopismach spoteczno-religijnych. Naj-
liczniejsza ich grupe stanowily relacje z zycia religijnego terenéw, na kto-
rych aktualnie pracowal’. Taki charakter ma i publikowany ponizej tekst,
opisujacy przemiany zachodzace w miastach i osadach Zagtebia Dabrow-
skiego na poczatku XX wieku. Szczegélnie cenne w ponizszym tekscie sg
takze informacje na temat genezy i poczatkéw dziatalnosci Towarzystwa
Dobroczynnosci, zatozonego w Dabrowie Gorniczej.

»,Dzwonek Czestochowski”, na tamach ktérego ukazala sie ponizej pu-
blikowana relacja, byl miesiecznikiem o charakterze religijno-patriotycz-
nym. Czasopismo to wychodzitlo w Czestochowie w latach 1901-1914. Jego
tres¢ stanowily przede wszystkim artykuly o tresci religijnej, ze szczegol-
nym podkresleniem tematyki maryjnej. Na tamach , Dzwonka Czestochow-
skiego” publikowano artykutly historyczne, teksty pieéni i modlitw, zywoty
Swietych, a takze sprawozdania z wydarzen zycia religijnego Czestochowy
oraz pobliskich terenéw. W 1906 roku na pewien czas wtadze rosyjskie za-
wiesity wydawanie tego periodyku®.

® Szerzej na ten temat: H. RADECKI, Dziatalnosé duszpasterska ks. Grzegorza Augu-
stynika — proboszcza w Dgbrowie Gérniczej w latach 1897-1916, ,Czestochowskie Studia
Teologiczne” 5(1977), s. 185-210.

¢ Por. H. RADECKI, Ksigdz Grzegorz Augustynik jako twérca odnowy duszpasterskiej
parafii w Dgbrowie Gorniczej w latach 1897-1916, Krakéw 1974 [masz.], s. 3.

7 Tamze, s. 5-8.

8 J. ZWIAZEK, ,Dzwonek Czgstochowski”, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin
1983, k. 621.
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Z ZAGLEBIA DABROWSKIEGO

Dabrowa Gornicza znana jest z dawien dawna nie tylko w kraju, ale za
granica - kiedy bowiem w okolicy tutejszej przemyst zupelnie spat, a ludnosé
wsi i miasteczek jedynie rolnictwem zajeta byla, juz w Dabrowie strzelaly
w gore kominy fabryczne.

Istniaty tu najpierwsze w kraju kopalnie wybornego wegla kamiennego
i huty do przetapiania rud zelaznych z galmanéw. Tu byl zarzad zachodniego
okregu gorniczego, mieszczacego sie w przepieknym gmachu, w stylu gotyc-
kim zbudowanym, w ktérym miesci sie obecnie wzorowo prowadzona szkota
rzadowa sztygaréw. Tu sie skupialo zycie umyslowe i towarzyskie, podtrzymy-
wane przez miejscowych urzednikéw i okolicznych obywateli. Dzi$ cata okolica
zamienila sie w jedna osade fabryczna.

Gdzie byly piekne lasy, urodzajne pola, zielone 1aki, ogrody dworskie,
obecnie wznosza sie kominy fabryczne, a nawet na piaskach lotnych wydobywa
sie wegiel i warcza kota r6znych maszyn.

Bedzin, niegdy$ mala zydowska miescina, wyrézniajaca sie od innych drew-
nianymi z podcieniami budowanymi domami, i starozytnym, z czaséw Kazimie-
rza Wielkiego na goérze wznoszacym sie zamkiem, dzi§ przemienil sie w duze
i bogate miasto fabryczne. Tam, gdzie dawniej mieszczanie mieli stodoly, teraz
maja pietrowe kamienice z bogatymi sklepami, sami prawie Zydzi. Wszystkie uli-
ce ma brukowane, jest tu biuro naczelnika powiatu i duze koszary wojskowe.

Cicha i sympatyczna Czeladz, dawniej miasto biskupie, zamieszkale przez
rolnikéw i kilkudziesieciu traczéw (wedlug miejscowego narzecza krapoéw) wy-
rabiajacych plétno z przedzy dostarczonej przez gospodynie miejskie i wiejskie,
przemienita sie w dos¢ spora osade goérnicza.

To samo stalo sie z uroczym Zagoérzem, z pieknym Grodzcem, z Golono-
giem, Sielcem, Klimontowem, Niwka, Strzemieszycami i z Sosnowcem. Wsze-
dzie kopalnie, huty, przedzalnie, szklarnie i rézne zaklady rekodzielnicze.
Szczegoblnie Sosnowiec zmienit sie do niepoznania. Dawniej miat tylko dziesieé
zagréd wiesniaczych wéréd pieknych laséw, gdzie dziedzice Gzichowa z sasia-
dami jezdzili na polowanie, a dzi§ rozrést sie w olbrzymie miasto, niezmiernie
bogate i handlowe. Z rozwojem przemysiu powiekszyta sie ludnosé przez na-
plyw z réznych zakatkéw kraju, a nawet z zagranicy, a wskutek powiekszenia
sie ludnosci, okazala sie potrzeba powiekszania starych i budowania nowych
koscioléw. Nasz robotnik, pomimo réznych wad, jest zawsze ofiarnym na
chwate Bozga, chociaz mato zarobi, to i tem dzieli sie z koSciotem, bo wie, ze ko-
§ciol jest jedyna ucieczka i schronieniem w smutnych i bolesnych wypadkach
zycia. Wprawdzie zjawiaja sie juz i pomiedzy robotnikami filozofowie, wy-
ksztalceni w teatrach i cyrkach, ktérzy nie bardzo o kosciét i o zycie religijne
dbaja, ale tych, dzieki Bogu, jest jeszcze nie wiele. Wiekszos¢ wierzy i niesie
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swoj krwawy grosz na chwate Boza. Wskutek tej ofiarnosci w ostatnich czasach
powiekszono i przepieknie wymalowano kosciét w Gotonogu, gdzie lud oko-
liczny ma szczegdlniejsze nabozenstwo do Swietego Antoniego. Powigkszono
i odnowiono kosciot parafialny i na cmentarzu grzebalnym w Bedzinie. Zbudo-
wano nowy w Sosnowcu, w Niwce, w Zagoérzu i w Granicy. Buduje sie nowy
w Dabrowie Goérniczej pod wezwaniem Matki Boskiej Anielskiej, w Strzemie-
szycach pod wezwaniem Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny
iSerca Jezusowego, a w Zabkowicach staraja sie o zatwierdzenie planéw takze
na nowy kosciot.

Obok koscioléw powstaje mnostwo szkélek elementarnych jedno i dwu-
klasowych, pensji zenskich i specjalnych zaktadéw naukowych wyzszych.
W Dabrowie jest rzadowa z kursem czteroletnim szkola sztygaréw i szkola rze-
miost dla kobiet zalozona przez pania Zawadzka. W Bedzinie jest szkota han-
dlowa o$mioklasowa zalozona przez obywateli i przemystowcéw. W Sosnowcu
gimnazjum realne. Na szczegélna uwage zastuguje szkota dla dziewczat, zato-
zona przez p. Strasburgera, dyrektora Kopalni: ,Kazimierz”, ,Feliks” i innych
w osadzie Niemcy pod Strzemieszycami. W tej szkole ucza nie tylko pisac i czy-
ta¢, ale nadto ucza szy¢, praé, prasowaé, gotowac - w ogole tego wszystkiego,
co jest potrzebne kobiecie, a zwlaszcza zonie robotnika w zyciu codziennym.
Szkola ta, jezeli przewodniczki jej trzymac sie beda zasad religijnych i swoje
uczennice w tym duchu wychowywaé, odda ogromne korzysci spoleczeristwu,
a nastepne pokolenia blogostawié¢ beda jej zatozyciela. I styszelismy, ze w tejze
osadzie Niemcy kosztem towarzystwa kopalniowego urzadzono piekny ogrod
spacerowy dla publiki, gdzie urzednik i robotnik moze odetchnaé swiezym po-
wietrzem, a w $wieta po potudniu postuchaé¢ moze wybornej muzyki gérniczej.
Oprocz tego ma tu by¢ zbudowany wspanialy gmach, w ktérym beda urzadzone
sale zebran dla urzednikéw i robotnikéw oddzielnie, aby tych ostatnich zaja¢
muzyka, czytaniem pozytecznym i innemi szlachetnymi rozrywkami. Bardzo
pozadana jest rzecza, aby i w innych miejscowosciach fabrycznych zaopiekowano
sie robotnikami, a niezawodnie podnidstby sie ich poziom moralny i umystowy.

Zwykle w okolicach fabrycznych przeludnionych bywa sporo zamoznych
ludzi, ale tez nie brak nedzy i to teraz bardzo wielkiej. Tu zlaza sie z ré6znych
okolic niedolegi, bo im sie zdaje, ze na ulicy pltynie zloto, a jak przystowie
moéwi, zdaje im sie, ze tu ploty kielbasami grodza, a wrota i bramy kukiotkami
zapierajg, tu wskutek ciezkiej pracy pracownicy traca predko zdrowie i staja sie
bezsilnymi starcami; a wskutek nieprzewidzianych wypadkéw wielu nabywa
nieuleczalnego kalectwa, a nawet zycie koriczy na miejscu wypadku lub w szpi-
talu, zostawiajac po sobie biedne wdowy obarczone nieletnimi dzie¢mi bez zad-
nego sposobu do zycia - otéz dla tych nieszczesliwych towarzystwa fabryczne
pobudowaly szpitale wedlug wymagan higieny. Kazda fabryka ma swoéj szpi-
tal, swoich doktoréw, felczeréw i wszelka obstuge. W Dabrowie i w Pogoni
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opieke nad chorymi maja Siostry milosierdzia, szarytkami zwane. Tez siostry
maja by¢ przy szpitalu w Czeladzi, wystarat sie o to wielce zacny i powszechnie
szanowany dyrektor kopalni ,Saturn” p. Hieronim Kondratowicz.

Zas dla zaopiekowania sie sierotami i niedoleznymi starcami, ktérzy nie
maja prawa by¢ umieszczanymi w szpitalach fabrycznych, ludzie dobrej woli i
odczuwajacy niedole nieszczesliwych zajeli sie przez utworzenia Towarzystwa
Dobroczynnosci. W Bedzinie i w Sosnowcu Towarzystwo to juz zostalo zatwier-
dzone i duzo dobrego robi, zwlaszcza w Bedzinie, gdzie juz ma wlasny gmach
dla pomieszczenia ochronki i urzadzenia zabaw na dochéd ochronki, a co naj-
wazniejsza, to, ze w Bedzinie znalazla sie z inteligencji osoba wielkiej zacnosci,
ktéra z prawdziwym poswieceniem iz niezwykla umiejetnoscia zajmuje sie
drobna dziatwa w ochronce. Osoba ta jest siostra miejscowego rejenta p. Ciesz-
kowskiego. Oby jej Pan Bog dat dlugie zycie i zdrowie jak najlepsze!

W Dabrowie Gorniczej mysl zalozenia Towarzystwa Dobroczynnosci juz
dawno powstala wsrod tutejszej inteligencji, a zwlaszcza panie bardzo i serdecz-
nie ja popieraly swoimi szlachetnymi czynami. Do liczby tych anioléw, ocieraja-
cych tzy nieszczesliwym, nalezaly Panie: Delmont, Tomaszewska, Thibaudet, Ko-
zlowska, Rogalewicz, Adamiecka, Hussarzewska, Hartingh, Wlodzimierzowa
Bielska, Kondratowicz, Cieszkowska, Koszko, Riehl, Grabiriska, Kontkiewicz, Bu-
kowiecka, Dgbrowska, Slizin. Te panie zbieraly sktadki miesieczne, szyly ubrania,
kupowaly lekarstwa i zaopatrywaly biedakéw w zywnosé. Poniewaz wiele z tych
zacnych pan wyjechato z Dabrowy, a nedza zostata, nawet wskutek zastoju w fa-
brykach powiekszyla sie, wiec tez utworzylo sie nowe Towarzystwo, zatwierdzo-
ne przez wladze rzadowe. Gléwnie o to starali sie W.P. Wasiutyriski, Mieczystaw
Grabinski, Feliks Kwiecieri, Antoni Hlasko, Stanistaw Kontkiewicz, Felicjan Ga-
domski, Leopold Piwowar i proboszcz miejscowy.

Z pomiedzy pan do zarzadu wybrano: p.p. Wiktorowa Wasiutyriska, Wio-
dzimierzowa Bielska i Jézefowa Paschalisowa. Na kandydatéw i zastepcow
otrzymali glosy: p.p. Maksymilian Zotedziowski, panie: Mieczystawowa Gra-
biniska, Stanistawowa Kontkiewiczowa i Wieczorkiewicz, doktorowa.

Na czlonkéw zapisalo sie bardzo wiele pari i panéw, miejscowe ducho-
wienistwo, obywatele i zamozniejsi fabrykanci. W zbieraniu podpiséw wielka
zastuge polozyli p.p. Jozef Gielg i Aleksander Kalinkowski, obaj adwokaci. Cate
Towarzystwo ozywione jest jak najlepszym, duchem i ma najpiekniejsze zamia-
ry, a osoby wybrane do zarzadu maja wplyw i szacunek ogoélny, znajomos¢ rze-
czy, stosunki wplywowe i duzo energii - zatem jest nadzieja, ze przy pomocy
Bozej ta piekna i z Ducha Chrystusowego wyplywajaca instytucja stanie sie dla
Dabrowy prawdziwym dobrodziejstwem i niepozyte zastugi potozy dla calego
spoteczeristwa. Co daj, Boze!

ks. Grzegorz Augustynik
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DATING FROM 1902 REPORT OF THE PRIEST,
GRZEGORZ AUGUSTYNIK ON ZAGLEBIE DABROWSKIE

In 1902, Grzegorz Augustynik, the rector of a parish In Dabrowa Gérnicza and the
priest of the Diocese of Kielce, wrote an article which described towns and settlements
of Zagtebie Dabrowskie. The article was published in “Dzwonek Czestochowski” and it
is one a few decriptions of this region at the turn of 19" and 20* century. Grzegorz Au-
gustynik described how he witnessed the change of the particular settlements of Zagle-
bie and the way people lived which was the result of industrial development. He paid
special attention to Dabrowa Goérnicza and Towarzystwo Dobroczynnosci which was
situated in the parish of Dabrowa Gérnicza.

ttum. Szymon Wojciechowski
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O. Pawel Mazanka CSsR

RECENZJA
Refleksje o ,radykalnej ortodoksji” Johna Milbanka

We wrzesniu 2006 roku odbylo sie w Granadzie (Hiszpania) interesujace
sympozjum pt. Wiara i metafizyka. W ciagu trzech dni wygtoszono, w kilku sek-
gjach, az 98 referatéw. Uczestnicy przyjechali z réznych krajéw, m.in. z Chile,
Gwatemali czy Australii. Z Polski obecnych bylo czterech prelegentéow. Gltow-
nym organizatorem i postacig numer jeden tego zjazdu byt John Milbank'. Méwi
sie, ze co pewien czas pojawia sie w danej nauce kto$, kto przeksztalca pole ba-
dani, badz nadaje mu nowy kierunek. Taka osoba jest niewatpliwie John Mil-
bank, ktéry stajac na czele ruchu zwanego radykalng ortodoksjg (Radical
Ortodoxy), probuje dokonaé twoérczego fermentu w dziedzinie teologii. Milbank
nazywany jest metafizycznym teologiem o proweniencji platorisko-augustyn-
skiej. Sam o sobie méwi, ze jest postmodernistycznym, krytycznym augustyni-
sta. Od kilku lat rozwija, wraz z Graham'em Ward i Catherine Pickstock, rady-
kalna ortodoksje, czyli miedzykonfesyjny chrzescijariski kierunek, ktérego
nazwa pochodzi od zbioru esejéw publikowanych przez wydawnictwo Ro-
utledge w 1999 r. i opatrzonych tytutem: Radical Orthodoxy.

CZYM JEST RADYKALNA ORTODOKSJA?

Istota dzieta Milbanka jest przekonanie, ze wspélczesna kultura zachodnia
osiggneta swoj kres, a wraz z nia wszystkie systemy prawdy oparte na uniwer-
salnym rozumie - koncepcji wypracowanej jeszcze przez filozoféw okresu

! John Milbank od 2004 r. wyklada na teologicznym wydziale Nottingham Univer-
sity, prowadzil takze zajecia na uniwersytetach w Cambridge i Virginia. Jest profesorem
zajmujacym sie religia, polityka i etyka. Jego najbardziej znane ksigzki to: Theology, Lan-
guage, Culture (Blackwell 1996); Theology and Social Theory (Blackwell 1991) oraz ostatnio
Being Reconciled. Ontology and Pardon (Routledge 2003).
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o$wiecenia. Stabosci wspolczesnej kultury widaé szczegblnie w kryzysie, ktory
dotknal religie, a ktéry nazywa sie sekularyzacja i sekularyzmem. Jak wiadomo,
sekularyzacja kultury jest pewnym procesem, w ktérym religia, tzn. wartosci re-
ligijne, religijna $wiadomos¢ oraz instytucje religijne, sa wypierane zaréwno
z zycia spolecznego, jak i indywidualnego. Sekularyzacja jest procesem uwal-
niania sie spod kontroli religii: w sferze teoretycznej jest to uwalnianie sie spod
wplywu tresci religijnych (np. prawd objawionych, wymagan religijnych), a w
sferze praktycznej - spod opieki instytucji religijnych. W sekularyzacji religia
nie znika, ale zostaje spychana na margines zycia spolecznego i indywidualnego.

Sekularyzacja ma jednakze tendencje przeksztalcania sie w sekularyzm.
Sekularyzm, ostro krytykowany przez J. Milbanka i jego wspotpracownikéw,
rozumiany jest jako pewna filozofia Zycia, postawa zyciowa, charakteryzujaca sie
tym, ze czlowiek w swojej codziennosci ogranicza zakres prawdziwych warto-
§ci tylko do wartosci doczesnych, takich jak np. postep, zdobycie wyksztalcenia,
dobrej pracy. Tylko te wartosci maja przyczyniac sie do naturalnej doskonatosci
czlowieka. W sekularyzmie zrywa sie wszelka relacje z Bogiem i to zaréwno
w zyciu ziemskim, jak i po $émierci. W postawie tej znika perspektywa pozama-
terialna, nadprzyrodzona, a ewentualne rozwazania problemu istnienia Boga,
czy niematerialnej zasady w czlowieku (ludzkiej duszy), uwaza sie za pozba-
wione wiekszego znaczenia, juz chocby dlatego, ze leza one poza kompetencja
naukowych badan. Zaré6wno w naukach szczegétowych, jak i w filozofii, moral-
nosci, polityce, sztuce - czlowiek ze swoja wolnoscia i ze swoimi ziemskimi pla-
nami staje sie jedynym punktem odniesienia. Dlatego tez sekularyzm moze by¢
okreslany réwniez jako pewna ideologia bedaca rezultatem procesu sekularyza-
qji. Nic dziwnego, ze sekularyzm negatywnie nastawiony jest do religii, a czasa-
mi moze przechodzi¢ na pozycje zdecydowanego ateizmu, czy nawet antyte-
izmu.

J. Milbank nie optakuje jednak tego kryzowego okresu, w ktérym przyszto
nam zy¢, dostrzega w nim bowiem wyjatkowa okazje dla chrzescijariskiej teolo-
gii, by odzyskala ona na nowo swdéj wazny glos dla ksztattowania ludzkiego zy-
cia. Publikacje Milbanka stanowi otwartg krytyke pogladu, ze religia po prostu
utracila jakiekolwiek intelektualne znaczenie, jakie posiadata w poprzednich
wiekach. Warto podkresli¢, ze autor stawia sobie za cel m.in. przezwyciezenie
tego, co nazywa patosem nowozytnej teologii, patosem, ktory tkwi w jej pokorze.
Twierdzi on, ze nowozytna teologia zrezygnowata ze swego dazenia do pelne-
go, calosciowego pojmowania zycia ludzkiego i otaczajacego Swiata. Teologia
poczula sie zmuszona do konformizmu z neopozytywistycznymi normami na-
ukowej obiektywnosci. Jednak wraz z nadejSciem postmodernistycznej krytyki
rozumu oraz przyznaniem, ze wszelka mysl jest usytuowana w specyficznych
problemach kulturalnych i jezykowych, teologia ma okazje, by odzyskac swoja
utracong pozycje.
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Autor nie zgadza sie na to, aby swieckie normy wyjasniania i rozumienia
rzeczywistoéci, obecne w naukach przyrodniczych, staly sie metodologicznym
modelem dla teologii. Teologia bowiem, a wraz z nig religia chrzescijariska, ofe-
ruje wyjatkowa, bo catosciowa i zrozumiala wizje rzeczywistosci, réwniez tej
spotecznej i politycznej. Mozna wiec powiedzieé, ze radykalna ortodoksja jest pro-
ba przywroécenia dla wspoélczesnej anemicznej teologii, jak i catej kultury, takiego
rozumienia chrzeScijaristwa, jakie byto obecne w okresie patrystycznym, w sre-
dniowieczu, a takze w renesansie.

ZRODLA RADYKALNE] ORTODOKS]I

Tym, co charakteryzuje radykalng ortodoksje, jest bycie pod silnym wply-
wem greckiego neoplatonizmu z IV i V wieku, a takze nawiazywanie, czesto
w formie krytycznej, do francuskiej filozofii postmodernistycznej. Zaintereso-
wanie greckim neoplatonizmem przejawia sie w korzystaniu z dwoéch raczej za-
skakujacych Zrédel, jakimi sg poganiscy pisarze: syryjski lamblichus z Chalcedo-
nu (ok. 245-325) i bizantyjski Proclus (412-485). Te neoplatoriskie Zrédla sa
obecne w ruchu Milbanka poprzez jego nawiazywanie do filozofii Mikolaja z
Kuzy i Mistrza Eckharta. Pozostajac pod wptywem tego nurtu, J. Milbank pod-
kresla, iz bledem jest przyznawanie filozofii autonomii wobec teologii. W wiek-
szo5¢ swoich dziet poddaje krytyce teologéw i filozoféw, ktérzy opowiadaja sie
za taka autonomia. Ostrze swej krytyki zwraca gtéwnie ku niemieckojezycznym
pracom Szwajcara Ursa von Balthazara i Karla Bartha. Natomiast przychylnie
ocenia prace francuskiego teologa H. de Lubaca za jego orfodoksyjne powiazanie
filozofii i teologii, szczeg6lnie w zagadnieniu relacji taski do natury.

Milbank dystansuje sie od takich postmodernistycznych teologéw i filozo-
foéw jak Jean-Luc Marion. Jego zdaniem Marion, dziatajacy w tradycji Heidegge-
ra, zaklada autonomiczng ludzka dziedzine istniejaca przed przyjeciem Bozego
daru. Heideggerowska czy nietzschearniska linia myslenia bardzo wplynela na
wspolczesnych nihilistéw, przynoszac negatywne skutki dla teologii. Milbank
zgadza sie natomiast z takimi chrzescijariskimi myslicielami, jak G. B. Vico, J. G.
Hamann, J. G. Herder i F. H. Jacobi, ktérzy lacza analizy jezykowe i kulturowe
z zalozeniami trynitarnymi i chrystologicznymi. Omawiany autor nawiazuje do
tych mysélicieli, by na nowo przemysleé¢ i wyrazi¢ wspolczesnym jezykiem stare
prawdy obecne juz u $w. Augustyna i Sw. Tomasza o tym, ze wszystkie rzeczy
wiaza sie ze soba oraz z Bogiem, Zrédlem wszelkiego istnienia.

Dlatego radykalng ortodoksje niektérzy postrzegaja jako probe drugiego re-
nesansu, po niepowodzeniu pierwszego z powodu reformagcji i kontrreformaciji.
Podobnie jak wloski renesans, tak i ten - wykazuje zainteresowanie zaréwno
nauka, sztuka i polityka, a wszystko to stara sie czyni¢ w nowej unifikujacej,
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teologicznej wizji. Chociaz ten brytyjski renesans, inaczej niz wloski, nie ma
jeszcze w swoich szeregach wielu naukowcoéw i artystéw i jest na razie renesan-
sem bez patronatu, to jednak ten zaledwie dziesiecioletni ruch jest jednym z naj-
bardziej uderzajacych i fascynujacych zjawisk we wspdlczesnej teologii i wy-
wiera niewatpliwie wielki wplyw na teologie anglojezyczna. Mysliciele takiej
miary, jak Charles Taylor i Nicholas Lash, wyrazaja swoja pochwale dla energii
i ambigji programu Milbanka atakujacego powierzchownos¢ i samozadowolenie
wielu laickich krytykéw religijnych postaw, wieszczacych rychly koniec religii
chrzescijanskie;j.

J. MILBANKA DIAGNOZA WSPOLCZESNEGO SEKULARYZMU

Wzywajac teologie do tego, aby odzyskala swoéj glos jako mistrz dyskursu,
Milbank stara sie systematycznie pokazaé, jak doszlo do powstania wspolcze-
snego sekularyzmu, innymi stowy w jaki sposéb powstala filozofia, ktéra stata
sie anty-teologia. Temu zagadnieniu poswiecil swoje zasadnicze dzielo pt. Theo-
logy and Social Theory. Milbank twierdzi, ze swiecki (sekularystyczny) swiatopo-
glad wyptywa z dwéch zrédel: jednego heretyckiego (tzn. zasadniczo chrzesci-
janiskiego, lecz nie bedacego w obszarze ortodoksyjnego nauczania), drugiego
pogatiskiego (lezacego w ogole poza chrzescijaristwem). Obydwa te aspekty tacza
sie w jednym zasadniczym zalozeniu, ze o rzeczywistosci decyduje fundamen-
talny konflikt lub chaos, lezacy jakby w sercu otaczajacego nas $§wiata. R6znica
polega gtéwnie na tym, jak reaguja one na ten konflikt.

Heretycka wersja sekularyzmu, widoczna np. w filozofii Thomasa Hobbesa,
twierdzi, ze to wiasnie prawo jest potrzebne do przezwyciezenia tego konfliktu,
do powstrzymania rywalizacji jednostek, gdy daza one do wzajemnej domina-
¢ji. Korzenie tego pogladu tkwia w péznoscholastycznym nominalizmie (dok-
tryna, wedlug ktorej pojecia ogélne lub abstrakcyjne istnieja tylko jako nazwy
i nie maja obiektywnego odniesienia) i woluntaryzmie (doktryna, wedlug ktorej
wola jest podstawowa zasada dzialania jednostek lub wszechswiata). Pogariska
natomiast wersja sekularyzmu, ktérej wzorem jest Machiavelli, przyjmuje forme
roztropnego dzialania politycznego, przez ktére wladca, obojetny wobec wzgle-
déw moralnych, moze zdobywaé wladze i zachowywac ja w obliczu konfliktu.
Korzenie pogariskiego sekularyzmu tkwia we wczesnej fazie odrodzenia, zwraca-
jacego sie do mitéw greckich i rzymskich, ktére nie idealizowaty sprawiedliwo-
§ci i milosierdzia, lecz takie cechy, jak: moc, piekno i zdolnos¢ do przechytrze-
nia przeciwnika®.

2 Ta analiza sekularyzmu wyrastajacego z heretyckich i pogariskich korzeni daje Mil-
bankowi podstawe do krytyki wspélczesnej socjologii, oraz teorii politycznej i ekono-
micznej. Milbank krytykuje sposéb, w jaki socjologia religii (w pracach Peter Bergera,
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Milbank odrzuca nowozytne stanowisko, ze w sercu rzeczywistosci istnieje
fundamentalny chaos i konflikt, ktéry nalezy rozwiazac przez transcendentalng
zasade rzadu rozumu i prawa (nazywana przez niego totalizujgcym rozumem lub
przemocq legalnosci). Przedstawia alternatywna wizje teologiczna, proponujac
wlasnie tzw. radykalng ortodoksje. Jego zdaniem w sercu rzeczywistosci nie ma
chaosu i przemocy lecz zgodnos¢ harmonijnej réznorodnosci opartej na Boskim ak-
cie stwérczym. Autor siega tu wyraznie do pogladu §w. Augustyna, ze wszyst-
kie stworzenia, pomimo swej réznorodnosci, sa nastawione na Boga, a tym sa-
mym na siebie. Wobec tej podstawowej zgodnosci - przemoc, czyli jakakolwiek
posta¢ chaosu czy konfliktu, musi by¢ zawsze drugorzedna, a na pierwszym
miejscu musi by¢ zawsze pokdj, czyli Zycie we wzajemnej harmonii.

Przedstawiajac chrzescijafistwo jako reakcje na filozofie nowozytng, Mil-
bank odrzuca wszelkie pojecie uniwersalnego rozumu lub prawa i pod tym
wzgledem rézni sie od MacIntyre. Twierdzi on, ze w odpowiedzi na chaos lub
konflikt mozna tylko wystapi¢ z cnota chrzescijariskiego zycia bez przemocy.
Jego argumenty na rzecz zgodnosci harmonijnej roznorodnosci odbiegaja wyraznie
od tego, co uwaza on za nihilizm w postawie J. Derridy. Milbank twierdzi, ze
teologia chrzescijariska moze opanowac teorie spoleczng jedynie przez nie pano-
wanie, czyli przez wprowadzanie pokojowego, pojednanego porzadku spotecz-
nego, ktéry znajduje sie poza rzekomo absolutnym, obiektywnym lub uniwer-
salnym pojmowaniem rozumu czy prawa’.

Interesujacy jest sposob, w jaki J. Milbank zwraca sie do analizy jezyka teo-
logii i filozofii, by przemysle¢ klasyczne chrzescijariskie doktryny, a szczegdlnie
doktryne o Odkupieniu i Wcieleniu. Autor stara sie w jak najwiekszym stopniu
ukaza¢ racjonalnos¢ tych prawd, dlatego unika przedstawiania tych religijnych
tresci jako tylko objawionych, zestanych z nieba. Milbank ukazuje wewngtrzne ra-
gje, dla ktérych stanowia one samo centrum chrzescijariskiej wiary. Postepuje
tutaj droga eklezjalnej dedukcji ich racjonalnego charakteru. I tak np. zdaniem au-
tora Wcielenie ma sens tylko wtedy, gdy rozumie sie, ze Jezus zalozyt nowa
wspdlnote, ktérej eschatologiczne nadejscie utozsamia sie z wprowadzeniem
osoby Chrystusa do eklezjalnego (koscielnego) kultu i praktyki. Natomiast po-
kuta i odkupienie jest najlepiej zrozumiale, jesli skuteczno$¢ $mierci Jezusa
okresla sie w zwiazku ze sposobem, w jaki inauguruje On praktyke przebacze-
nia jako nowego sposobu spolecznego bytu kosciota. Nacisk, z jakim Milbank
podkresla eklezjalng praktyke przy interpretacji osoby i dzieta Chrystusa, uwy-

Roberta Bellaha) redukuje zjawiska teologiczne do funkcji spolecznych. Podobnie zjawi-
sko zajmowali Theodor Adorno czy Jurgen Habermas z Szkoty Frankfurckiej.

* Milbank precyzuje swoje stanowisko nie tylko w Theology and Social Theory, ale
takze w artykulach publikowanych w czasopismie Modern Theology, w tomie, ktérego
jest wspolwydawca, pt. Radical Orthodoxy oraz w zbiorze artykuléw The Word Made
Strange.



366 O. Pawel Mazanka CSsR

datnia znaczenie jego nauki o Duchu Swietym, a szczegdlnie jego pojmowanie
roli Ducha Swietego w przyjmowaniu $wiadectwa Syna o Ojcu.

Mozna powiedzieé, ze Milbank przedstawia potezna wizje wspdlnoty
chrzescijaniskiej jako miejsca, w ktérym ma byé wprowadzane przebaczenie
Chrystusa. Jednakze trzeba zaznaczy¢, ze Milbankowi grozi niedocenianie real-
nosci grzechu w Swiecie i w Kosciele oraz faktu, ze sprawiedliwoéé Boza - ktéra
nie stanowi totalnej racji lub bezosobowej ,legalnosci”, chociaz moze byé po-
strzegana jako taka przez grzesznikéw - polega na absolutnym osadzeniu real-
nego, ludzkiego grzechu. Sam $w. Augustyn przedstawil pelng analize znie-
ksztalconej milosci (cupiditas), kiedy omawial wlasciwa milos¢ Boga i ludzkich
istot (caritas). Nie trzeba by¢ dualista, by uznawac site grzechu oraz fakt, ze na-
wet, jesli zyjemy w pelni i mocy zmartwychwstania Chrystusa, to wciaz walczy-
my z tym, co Pawel nazwal starym Adamem i uniwersalnym sadem Boga nad
nim (Rz 3, 23). Czytajac, a jeszcze bardziej stuchajac Milbanka ma sie wrazenie
prowadzenia konwersacji z btyskotliwym konwertyta kipiacym energia i swie-
zym spojrzeniem na rzeczy. Jego teologia jest najbardziej zniewalajaca z tych, ja-
kie mozna bylo spotkac od diugiego czasu. Jednak nowi konwertyci musza sta-
wié czola zlozonosci tego, ze jest sie czlowiekiem (wprawdzie odkupionym)
lecz grzesznym (mimo przebaczenia).

ZAKONCZENIE

Jak mozna zauwazy¢, Milbank poddaje ostrej krytyce nowozytne teologie
liberalne za ich, jak twierdzi, uleganie pogariskiej lub heretyckiej tradycji. Pro-
ponuje pelna i zwarta nowa teologiczng alternatywe. Przestawia liczne argu-
menty, szerokie odniesienia i mocno przekonujace przyktady z intelektualnej hi-
storii ludzkosci. Jednak nawet ci, ktorzy zgadzaja sie z kierunkiem jego
myslenia, moga sie zastanawia¢, czy autor nie przesadza ze swoim teologicz-
nym optymizmem, czy nie brakuje mu metodologicznej przejrzystosci i oddzie-
lenia tego, co jest filozofig, od tego, co jest teologia, socjologia czy inna dziedzi-
na nauki.

Niewatpliwie J. Milbank pragnie podnies¢ do nadnaturalnego to, co natural-
ne. Wydaje sie jednak, ze pomija w swoich rozwazaniach wazne rozréznienie,
dokonane juz przez $w. Tomasza, miedzy naturg i faska, rozumem i objawie-
niem, czy tez to, co Luter i Kalwin nazywali prawem i Ewangelia. Nawet sw.
Augustyn, ktory gleboko tkwi w argumentacji Milbanka, pozostawia miejsce
dla zwyczajnych cnét (jakkolwiek zostaja one przeksztatcone dzigki cnotom teo-
logicznym) oraz dla ziemskiego miasta (chociaz jest ono osadzone na miescie
niebieskim). Rozréznienia te byly klasycznie zachowywane i pomagaty w my-
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Sleniu o tym, jak sprawiedliwos¢ i milosierdzie aktualnie rzutuja na catosé kwe-
stii politycznych, etycznych i koscielnych.

Trzeba jednak stwierdzi¢, ze ]. Milbank wytraca gléwne nurty teologii
z samozadowolenia, zdecydowanie wykazujac, ze nie jest ona ani zbyt mocno
chrzescijaniska, ani tez Scisle intelektualna w swoim zmaganiu sie ze wspolcze-
snoScia. Autor rzuca nam wyzwanie, by dokona¢ gruntownego namystu nad
tym, jak pogodzi¢ starozytne intuicje i odkrycia dotyczace relacji czlowieka z
Bogiem, z wyzwaniami przed ktérymi stoi wspélczesny chrzescijanin.
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